Unidade

O testemunho dos Filhos de Deus
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"Sede diligentes em guardar a unidade do Espirito pelo vinculo da paz.”

(Efésios 4.3)
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Prélogo
Antes de sermos muitos, Deus é Um

Hi verdades que, de tio conhecidas, correm o risco de perder diante de nds o peso que possufam quando foram
pronunciadas pela primeira vez. Repetimos que hd um sé Deus, um sé Senhor e um s6 Espirito; confessamos que
existe um sé Corpo, uma s6 fé, um sé batismo e uma s6 esperanga. As palavras permanecem intactas nas Escrituras,
mas podemos 1é-las tantas vezes que j4 ndo percebemos a imensiddo da realidade que carregam. Quando Paulo
escreve aos efésios acerca da unidade do Espirito, ndo estd oferecendo a Igreja uma férmula para melhorar
relacionamentos, aproximar comunidades ou conciliar tradi¢oes diferentes. Seu pensamento vai muito além. Antes
de tratar da maneira como os filhos de Deus devem andar uns com os outros, ele os conduz i realidade eterna sobre a

qual esse andar se torna possivel. Tudo comega em Deus.

Antes que houvesse Igreja, antes que existissem povos, culturas, linguas, ministérios ou qualquer uma das
distingdes que hoje marcam a experiéncia humana, Deus era pleno em Si mesmo. Nada havia fora dEle capaz de
acrescentar qualquer coisa a Sua plenitude. Nenhuma rivalidade ameagava Sua gléria, nenhum outro centro
disputava com Ele a primazia. O Pai amava o Filho, o Filho repousava no Pai, e o Espirito, em perfeita harmonia,
realizava a vontade divina. Antes da criagio, antes da queda e antes da redengio, havia em Deus uma plenitude de
vida, amor, comunhio e gléria que nio dependia de nenhuma criatura. Quando Deus criou todas as coisas, ndo o
fez para suprir alguma deficiéncia em Si mesmo. A cria¢io nio nasceu para completar Deus, mas para expressd-Lo. O
universo tornou-se o cendrio no qual Sua sabedoria, Seu poder, Sua bondade e Sua gléria poderiam encontrar
expressio visivel, e 0 homem foi colocado no centro dessa criagdo com uma vocagio singular: criado 4 imagem e

semelhanga de Deus, deveria refletir na terra aquilo que havia em Deus desde a eternidade.

O pecado introduziu exatamente o oposto. A queda nio foi apenas uma transgressio moral, mas uma ruptura
de centralidade. O homem deixou de viver a partir de Deus e passou a viver a partir de si mesmo. Onde havia um
Unico centro, surgiram incontéveis centros; onde havia submissio, nasceu a independéncia; onde deveria haver a
manifestagio de uma tinica gldria, o homem comegou a procurar uma gléria prépria. Desde entdo, aquilo que
deveria convergir comegou a se dispersar. Cada vontade tornou-se um pequeno trono, cada desejo passou a exigir
seu préprio espago, cada homem comegou a preservar seu préprio nome. Babel seria uma das manifestagdes mais
claras dessa condigio. Aqueles homens estavam unidos exteriormente, falavam uma mesma lingua e trabalhavam em
torno de um mesmo empreendimento, mas o centro daquela unidade estava corrompido: “fagamos para nés um
nome”. Talvez poucas frases revelem de maneira to simples a raiz da fragmentagio humana. O homem desejou um
nome para si, e a histdria tornou-se, em grande medida, a histéria da multiplicagio desses nomes: nomes de homens,
povos, impérios, movimentos, escolas, institui¢oes e, mais tarde, até mesmo nomes religiosos erguidos como

fronteiras entre aqueles que deveriam encontrar sua identidade final em um tnico Nome.

Contudo, Deus nunca abandonou Seu propdsito. A Escritura inteira revela o movimento soberano pelo qual
Ele conduz novamente todas as coisas para o centro estabelecido desde o principio. Aquilo que se dispersou no
homem seria reunido em Cristo; aquilo que se fragmentou em Adio encontraria uma nova Cabega no Filho de
Deus. E por isso que Paulo, logo no inicio da carta aos Efésios, revela o propésito de Deus para a plenitude dos
tempos: fazer convergir em Cristo todas as coisas, tanto as que estio nos céus como as que estio sobre a terra. Hd

uma dire¢do em Deus. Tudo caminha para Cristo. A reden¢io certamente alcanga o homem individualmente,
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perdoando seus pecados, reconciliando-o com Deus e concedendo-lhe vida eterna, mas o propésito de Deus ndo
termina na salvagio de individuos isolados. Deus estd formando uma nova humanidade cuja vida nio procede mais
de Adido, mas de Cristo; uma humanidade reunida sob uma tinica Cabega, participante de uma tnica vida e

destinada a expressio de uma tinica gléria.

E nesse ponto que a Igreja precisa ser compreendida. Ela nio ¢ simplesmente uma assembleia de pessoas que
concordam com as mesmas doutrinas, tampouco uma associagio religiosa criada para preservar determinada
tradigio espiritual. A Igreja é o Corpo de Cristo, e essa expressio nos obriga a abandonar quase todas as categorias
meramente humanas com as quais tentamos compreendé-la. Um corpo nio ¢ uma colegdo de partes que decidiram
cooperar. A mio nio entra em acordo com o brago para que ambos pertengam a0 mesmo organismo, nem o olho
estabelece uma alian¢a com o ouvido. Os membros sio um porque compartilham uma tinica vida. Assim também
ocorre com os filhos de Deus. Nossa unidade mais profunda nio nasce daquilo em que conseguimos concordar,
nem comega quando finalmente superamos nossas diferengas. Antes de qualquer aproximagio humana existe uma
realidade espiritual que nos precede: hd um s6 Deus e Pai, um sé Senhor, um sé Espirito, um sé batismo, uma sé f¢,

um s6 Corpo e uma sé esperanga.

E como se Paulo, em Efésios 4, retirasse uma ap6s outra todas as bases sobre as quais poderfamos construir uma
identidade independente. Nido possuimos pais espirituais distintos, pois hd um s6 Pai. Nio vivemos sob diferentes
senhores, pois hd um sé Senhor. Nio recebemos vidas espirituais independentes, pois hd um sé Espirito. Nio
atravessamos cruzes diferentes, pois hd um sé batismo. Nio repousamos sobre fundamentos distintos, pois hd uma
s6 fé. Nio pertencemos a organismos espirituais diferentes, pois hd um s6 Corpo. E nio caminhamos para destinos
separados, pois fomos chamados em uma sé esperanga. Tudo aquilo que constitui verdadeiramente a vida crista é
um. Nossas divisdes ndo conseguem alterar essa realidade diante de Deus, mas conseguem obscurecer sua expressio
diante dos homens. A Igreja pode ser uma no Espirito e apresentar-se fragmentada na terra; pode confessar um
tnico Senhor enquanto diferentes grupos defendem zelosamente seus préprios territdrios; pode proclamar um
Ginico Pai enquanto os filhos se tratam como estranhos. E possivel possuir a realidade e contradizé-la por meio do

nosso comportamento.

Por essa razio Paulo nio ordena 4 Igreja que produza a unidade, mas que a guarde. A palavra é decisiva. Existe
algo que jd nos foi entregue, uma realidade que nio comegou conosco e cuja existéncia nio depende de nossa
capacidade de preservi-la. Podemos honré-la ou obscurecé-la, andar de maneira digna dela ou contradizé-la, mas nio
somos sua origem. A unidade pertence ao Espirito porque nasce da prépria vida de Deus comunicada aos Seus
filhos. Isso significa que o caminho para sua expressio jamais serd encontrado olhando primeiro uns para os outros.
Enquanto nossa atengio estiver presa as diferengas, as preferéncias, as tradigdes, as feridas e as histdrias particulares,
permaneceremos tentando ajustar homens a homens. A verdadeira unidade surge quando todos sio trazidos

novamente a0 mesmo centro.

A conhecida imagem de A. W. Tozer acerca dos cem pianos afinados pelo mesmo diapasio expressa essa verdade
com rara simplicidade. Os pianos tornam-se afinados entre si nio porque cada instrumento procure imitar o som
daquele que estd ao lado, mas porque todos se submetem a mesma referéncia. Assim acontece com os filhos de
Deus. Quanto mais Cristo ocupa o centro, Menos espago resta para os inlmeros centros que criamos; quanto mais a
gléria de Deus se torna nossa finalidade, menor se torna a necessidade de preservar a prépria gléria; quanto mais o
Espirito governa, menos a carne consegue impor seus interesses; quanto mais a cruz opera em nés, menos o velho

homem exige reconhecimento. A verdadeira unidade, portanto, nio serd alcangada pela exaltagio da préopria
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unidade. A Igreja nio foi chamada a fazer da unidade seu centro, mas a fazer de Cristo seu centro. Quando a
unidade se torna um projeto em si mesma, facilmente se transforma em construgio humana; quando Cristo recebe

o lugar que Lhe pertence, a unidade aparece como consequéncia da Sua centralidade.

Este livro, portanto, nio pretende apresentar uma proposta para a unificagio institucional da Igreja, nem
oferecer um método capaz de reunir aquilo que séculos de histéria cristd separaram. O problema é mais profundo
do que nossas estruturas, e a resposta precisa tocar uma realidade igualmente profunda. Precisamos retornar aquilo
que Deus declarou ser um: ao Pai e 4 Sua gléria, ao Filho e 4 Sua absoluta centralidade, ao Espirito e a0 Seu governo,
a0 batismo e & morte do velho homem, a fé que repousa inteiramente em Cristo, a0 Corpo que nio criamos e a0
qual fomos incorporados, e finalmente 4 esperanga que nos torna peregrinos neste século enquanto aguardamos a
manifestagio daquele em quem todas as coisas encontrario sua consumagio. Somente entdo comegamos a perceber
que a unidade dos filhos de Deus nio é um tema periférico da vida crist, mas algo profundamente ligado ao

propésito eterno de Deus.

Na noite em que caminhava em dire¢do a cruz, o Senhor Jesus abriu diante do Pai aquilo que estava em Seu
coragdo: “que todos sejam um”. Mas a oragio nio termina nessa frase. Cristo acrescenta uma medida que ultrapassa
inteiramente nossa capacidade natural: “como Tu, 6 Pai, és em mim, e Eu em Ti; que também eles sejam um em
nds”. A referéncia da unidade da Igreja ndo é uma organizagio perfeita, uma estrutura universal ou uma
uniformidade doutrindria absoluta. Sua referéncia estd na prépria comunhio do Pai e do Filho. O Senhor nio pediu
apenas que Seus discipulos aprendessem a conviver pacificamente, mas que participassem de uma unidade cuja
fonte estd no préprio Deus. “Que também eles sejam um em nds.” A Igreja encontra sua unidade dentro de uma

realidade que a precede eternamente.

E entdo Cristo revela a finalidade desse testemunho: “para que o mundo creia que Tu me enviaste”. H4 algo
que o mundo deve contemplar. A unidade dos filhos de Deus deve tornar visivel alguma coisa acerca do Filho de
Deus. Em uma humanidade construida sobre competi¢io, independéncia, autopreservagio e busca de gléria
prépria, Deus estd formando um povo cuja vida procede de outra fonte; homens e mulheres que jd nio encontram
sua identidade final em si mesmos, que nio vivem para preservar o préprio nome e que nio fazem de sua obra,

tradigio ou ministério o centro de todas as coisas. Um povo no qual Cristo estd se tornando tudo.

Esse povo ainda conhece fraquezas e limitag6es. Ainda sofre com a presenga da carne e carrega as marcas
dolorosas de uma longa histéria de fragmentagio. Contudo, existe nele uma vida que nio pode ser dividida, uma
vida que veio do alto e que pertence a ordem que hd de vir. Sempre que essa vida encontra liberdade para se
expressar, ainda que entre poucos, ainda que silenciosamente, algo do propésito eterno de Deus torna-se visivel na
terra. Talvez esse seja um dos testemunhos mais urgentes que a Igreja possa oferecer: no o testemunho de uma
grande organizagio, de uma institui¢io poderosa ou de um nome reconhecido, mas o testemunho de filhos que
descobriram que pertencem ao mesmo Pai, vivem sob o mesmo Senhor, sio conduzidos pelo mesmo Espirito,

passaram pela mesma Cruz, repousam na mesma fé, pertencem 40 mesmo COI’pO € aguardam amesma esperanga.

H4 nisso algo profundamente escatolégico. Em meio a uma humanidade que continua a se fragmentar ao redor
de incontéveis centros, Deus estd formando uma nova humanidade em Cristo. Ela ainda caminha como peregrina,
ainda aguarda a manifestagio plena de seu Senhor, mas ji carrega dentro de si a vida do século vindouro. Sua

unidade ¢, portanto, mais do que uma virtude eclesidstica. E um sinal. Um testemunho de que outra ordem ji

comegou, de que existe um Reino que nio nasceu deste mundo, de que uma nova humanidade jd possui uma

N
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Cabega e de que todas as coisas caminham para o dia em que aquilo que hoje estd oculto serd plenamente revelado

em Jesus Cristo.

Esse é o testemunho da unidade dos filhos de Deus.
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Capitulo I

Um s6 Deus e Pai — A gléria que ocupa todas as coisas

"Um 56 Deus ¢ Pai de todos, 0 qual é sobre todos, age por meio de todos e estd em todos.”

(Efésios 4.6)

Hi algo profundamente solene na maneira como Paulo encerra sua declaragio acerca da unidade. Depois de
falar de um sé Corpo, um sé Espirito, uma sé esperanga, um s6 Senhor, uma sé fé e um sé batismo, ele nos conduz a
fonte de todas essas realidades: “um sé Deus e Pai de todos”. E como se, depois de percorrer tudo aquilo que
constitui a vida comum dos santos, o apdstolo levantasse nossos olhos acima de todas as coisas e dissesse: antes de

tudo, acima de tudo e por trds de tudo, hd um sé Deus. E esse Deus ¢ Pai.

Talvez este seja o ponto do qual toda verdadeira compreensio da unidade precisa partir. A unidade nio comega
entre os homens. Comega em Deus. Ela ndo nasce de nossa capacidade de concordar, de nossa disposigio para
conviver ou de nossos esforgos para construir comunhio. Antes que qualquer filho de Deus encontrasse outro filho
de Deus, antes que a Igreja existisse na histéria e antes mesmo que a criagio viesse a existéncia, Deus era suficiente
em Si mesmo. Ele nio precisava de nada fora de Si para completar Sua plenitude. Sua vida nio dependia da criagio,
Sua gléria ndo aguardava o reconhecimento das criaturas para tornar-se real, e Seu propdsito nio nasceu como

resposta a alguma deficiéncia. Deus ¢é.

Essa verdade parece simples, mas toda a desordem da criatura comega quando ela deixa de viver diante dela. O
homem foi criado por Deus, recebeu de Deus sua existéncia e somente encontra sentido quando retorna a Deus
como sua finalidade. Quando Paulo escreve que hd “um s6 Deus e Pai, o qual ¢ sobre todos, age por meio de todos e
estd em todos”, ele descreve uma realidade na qual Deus ndo ocupa simplesmente o primeiro lugar de uma lista de
prioridades. Ele envolve todas as coisas. Estd sobre todos em soberania, opera por meio de todos segundo Seu
propdsito e deseja ser conhecido em todos como a fonte da vida. Nada pode ser compreendido corretamente

enquanto Deus for reduzido a uma parte da existéncia humana.

A grande tragédia do pecado foi exatamente essa: 0 homem desejou possuir uma existéncia cujo centro jd nio
fosse Deus. A tentagio do Eden ofereceu i criatura a possibilidade iluséria de tornar-se referéncia para si mesma.
“Sereis como Deus” ndo era apenas uma promessa de conhecimento; era a sugestio de que o homem poderia possuir
em si mesmo aquilo que somente encontra significado em dependéncia de Deus. Desde entdo, a humanidade vive
sob a permanente tentagio de deslocar o centro. O homem continua sendo criatura, mas passa a comportar-se como
se fosse origem. Continua dependendo de Deus para cada f6lego, mas vive como se possuisse vida em si mesmo.
Recebe tudo, mas aprende a dizer: isto ¢ meu. E sustentado, mas deseja parecer autossuficiente. Foi criado para

refletir uma gléria, mas comega a buscar uma gléria prépria.

A partir dai, a fragmentagio torna-se inevitdvel. Quando hd um sé centro, todas as coisas podem encontrar seu
lugar em relagio a ele. Quando cada homem transforma a si mesmo em centro, cada vontade passa a colidir com
outra vontade, cada interesse luta para se impor e cada nome procura preservar sua importincia. O pecado nio
produziu apenas culpa; produziu indmeros centros concorrentes. Por isso a unidade dos filhos de Deus nio pode ser

tratada apenas no nivel dos relacionamentos. E possivel reconciliar dois homens e ainda deixar intacta a raiz que os

~
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tornard novamente rivais. Enquanto o eu permanecer no centro, a divisio apenas aguardar4 outra oportunidade

para aparecer.

Babel revela esse principio de maneira quase perfeita. Aqueles homens nio estavam divididos. Tinham uma
lingua, um projeto e uma admirdvel capacidade de trabalhar juntos. Contudo, a prépria expressio de sua unidade
revelou sua corrupgio: “fagamos para nés um nome”. O problema de Babel nio foi a incapacidade de cooperar, mas
a finalidade de sua cooperagio. Estavam unidos, mas unidos em torno da gléria do homem. A Escritura nos mostra,
assim, que nem toda unidade procede de Deus. Pode existir uma forte unidade humana construida sobre ambigio,
medo, poder ou orgulho coletivo. O que determina a natureza de uma unidade nio é apenas o fato de muitos

estarem juntos, mas aquilo para o qual esto juntos.

E aqui que a Igreja precisa ouvir novamente a antiga pergunta: para quem existe tudo o que fazemos? E possivel
realizar obras espirituais, erguer estruturas religiosas, manter tradigc’)es preciosas e ainda assim, pouco a pouco,
permitir que aquilo que deveria servir a gléria de Deus comece a produzir gléria para nés mesmos. O coragio
humano ¢ capaz de transformar até mesmo aquilo que recebeu de Deus em motivo de autopreservagio. Um
ministério pode tornar-se nosso nome. Uma comunidade pode tornar-se nosso nome. Uma tradi¢o pode tornar-se
nosso nome. Uma doutrina pode tornar-se nosso nome. E o que comegou como instrumento passa, quase sem

percebermos, a competir com a Gnica gléria que deveria preencher todas as coisas.

Por isso a Escritura ¢ tdo insistente em devolver a gléria a Deus. “Eu sou o Senhor; este ¢ 0 meu nome; a minha
gléria, pois, ndo darei a outrem” (Isafas 42.8). Ndo hd arrogincia nessa declaragio, porque somente Deus pode
reivindicar legitimamente toda gléria. Em qualquer criatura, a busca de gléria prépria ¢ uma deformagio, porque
nenhuma criatura ¢ origem de si mesma. Tudo o que temos foi recebido. Toda capacidade, toda forga, toda
inteligéncia, todo dom e toda possibilidade de servir existem porque Deus concedeu. A criatura encontra liberdade
nio quando conquista sua prépria gléria, mas quando aceita alegremente que toda gléria pertence Aquele de quem

tudo procede.

Essa ¢ uma das grandes diferengas entre o coragio natural e um coragio que comegou a conhecer Deus. O
homem natural pergunta como poderd ser visto. O homem que contempla a gléria de Deus comega a perguntar
como Deus poderd ser visto. A primeira pergunta produz competi¢io; a segunda cria comunhio. Quando muitos
homens desejam ocupar o centro, precisam inevitavelmente disputar espago. Quando todos desejam que Deus
ocupe o centro, podem servir lado a lado sem que a importincia de um diminua a do outro. A gléria de Deus nio

empobrece aqueles que a procuram. Pelo contririo, ¢ nela que cada criatura encontra sua verdadeira dignidade.

Talvez por isso a paternidade de Deus seja tio importante na afirmagio de Paulo. Ele nio escreve apenas “um sé
Deus”, mas “um sé Deus e Pai”. Nio estamos diante apenas de um soberano distante cuja autoridade nos obriga a
uma unidade exterior. Estamos diante de um Pai do qual procede uma familia. A linguagem muda inteiramente a
natureza da relagio entre os filhos. Se Deus é nosso Pai, nenhum de nés € origem de si mesmo. Todos recebemos
vida. Nenhum filho pode reivindicar a paternidade sobre o outro. Nenhum membro da familia pode ocupar o lugar
do Pai. Podemos ensinar, cuidar, servir, corrigir e fortalecer uns aos outros, mas existe uma fonte que permanece

acima de todos nds.

Paulo jd havia tocado nessa realidade no capitulo anterior de Efésios quando declarou: “por esta causa me
ponho de joelhos diante do Pai, de quem toma o nome toda familia, tanto no céu como sobre a terra” (Efésios
3.14-15). Toda verdadeira familia encontra nEle sua origem. Essa verdade confronta uma das tendéncias mais

g

antigas da religido: a constru¢do de familias espirituais em torno de homens. E natural que Deus use pessoas, levante



Izorobabel

servos, conceda dons e estabelega relagoes profundas entre aqueles que caminham juntos. O perigo comega quando
a mediagdo humana se transforma em fonte de identidade. Os filhos de Deus podem ser profundamente gratos por

aqueles que os serviram, mas jamais poderdo esquecer de quem receberam verdadeiramente a vida.
H4 um s6 Pai.

Essa declaragio desmonta silenciosamente todas as pretensdes de posse espiritual. Os filhos ndo pertencem aos
ministros. As ovelhas nio pertencem aos pastores. A Igreja ndo pertence a seus lideres, fundadores ou movimentos.
Toda familia pertence Aquele de quem recebeu o nome. Talvez grande parte de nossa fragmentagio religiosa tenha

» <« » «

surgido quando comegamos a dizer, ainda que de formas sofisticadas, “meus discipulos”, “minha igreja”, “meu
» «

povo”, “minha obra”. Palavras que podem ser usadas de modo inocente, mas que se tornam perigosas quando

revelam uma percepgio de propriedade sobre aquilo que pertence somente ao Pai.

Foi exatamente essa deformagio que Paulo precisou confrontar em Corinto. Uns diziam ser de Paulo, outros de
Apolo, outros de Cefas. Cada grupo comegava a construir sua identidade espiritual ao redor de um servo que Deus
havia usado. Paulo nio responde tentando estabelecer qual deles tinha maior legitimidade. Sua resposta é
demolidora: “Quem é Apolo? E quem ¢ Paulo? Servos por meio de quem crestes” (1 Corintios 3.5). Um planta,
outro rega, mas Deus é quem d4 o crescimento. A obra pode passar por muitas mios; a vida procede de uma tnica

fonte.

Quando essa verdade volta ao coragio da Igreja, os servos podem finalmente ocupar o lugar de servos. Nio
precisam formar povos para si. Ndo precisam proteger territ6rios espirituais como proprietdrios. No precisam
medir sua importincia pelo niimero de pessoas que os seguem. O Pai possui a familia, e o maior privilégio de

qualquer servo é cooperar para que os filhos conhegam melhor o préprio Pai.

Hi ainda outra dimensio na expressio de Paulo: Deus é Pai “sobre todos”. Sua paternidade nio elimina Sua
soberania. O Pai continua sendo Deus. A linguagem de intimidade jamais pode reduzir a majestade. Existe hoje uma
tendéncia de falar da paternidade divina quase exclusivamente em termos de acolhimento, proximidade e afeto,
todos verdadeiros, mas as Escrituras jamais permitem que a ternura do Pai seja separada de Sua santidade e de Seu
governo. O Pai a quem somos convidados a chamar de nosso ¢ também aquele cujo nome deve ser santificado e cuja

vontade deve ser feita na terra como é feita no céu.

A primeira petigio ensinada pelo Senhor aos discipulos nio ¢ acerca das necessidades humanas, mas da gléria do
Pai: “Pai nosso, que estds nos céus, santificado seja o teu nome”. Antes do pio, antes do perdio, antes do livramento,
vem o Nome. Essa ordem revela algo fundamental. A vida dos filhos encontra equilibrio quando o nome do Pai se
torna mais precioso do que seus préprios interesses. A ora¢io comega deslocando o homem do centro. Nio comega

com aquilo de que precisamos, mas com aquilo que Deus merece.
“Santificado seja o teu nome.”

Talvez toda verdadeira unidade pudesse comegar novamente af. Ndo em grandes encontros, acordos ou
declaragdes conjuntas, mas em filhos que desejam sinceramente que o nome do Pai seja santificado acima de seus
préprios nomes. Enquanto estivermos preocupados em fazer conhecidos nossos ministérios, nossas comunidades e
nossas realizagc’)es, continuaremos vulnerdveis a competigio. Mas quando 0 coragao deseja apenas que o Pai seja
conhecido, a necessidade de comparagio comega a morrer. Nio hd perda quando outro filho ¢ usado para glorificar

o mesmo Pai.
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Essa liberdade ¢ rara porque toca profundamente a questio da gldria. Podemos aceitar que Deus seja glorificado
por nosso trabalho e ainda ter dificuldade quando Ele escolhe ser glorificado pelo trabalho de outro. Podemos dizer
que tudo pertence a Deus, mas sentir incomodo quando o reconhecimento ¢ concedido a alguém diferente de nés.
Esses movimentos quase imperceptiveis do coragio revelam quanto ainda desejamos participar da gléria que
dizemos entregar ao Pai. A verdadeira unidade comega a surgir quando podemos nos alegrar genuinamente porque

Deus foi glorificado, mesmo quando nosso nome nio apareceu.

Jodo Batista oferece uma das imagens mais puras desse espirito. Seus discipulos aproximaram-se preocupados
porque aquele para quem Jodo havia dado testemunho comegava a atrair mais pessoas. Aos olhos deles, havia uma
ameagca: 0 movimento de Joio diminufa enquanto outro crescia. Mas Jodo sabia de onde tudo procedia. “O homem
nio pode receber coisa alguma se do céu nio lhe for dada” (Jodo 3.27). Essa consciéncia torna a competigio
impossivel. Se tudo ¢ dado do céu, ndo hd razio para invejar aquilo que Deus concedeu a outro. Se o Pai é a fonte,
posso receber minha medida com gratidio e reconhecer a medida do meu irmio sem sentir que alguma coisa me foi

roubada.

E justamente essa percepgio que devolve paz a0 Corpo. Nio precisamos disputar aquilo que recebemos. Cada
dom, cada oportunidade e cada esfera de servigo existem sob a soberania do Pai. Ele é “sobre todos, por meio de
todos e em todos”. O servo que compreende isso deixa de medir sua vida pela vida de outro. Nio precisa ser tudo,
porque Deus nunca lhe pediu isso. Basta ocupar com fidelidade o lugar que recebeu e permitir que outros ocupem

os seus. A unidade torna-se possivel quando cada filho encontra descanso na paternidade e na soberania de Deus.

Mas a paternidade nio é apenas fonte de identidade e governo; ela também estabelece o destino dos filhos. Um
verdadeiro pai deseja ver seu cardter formado em seus filhos. Assim também, o propdsito de Deus nio é apenas
reunir uma grande familia que carregue Seu nome exteriormente, mas produzir uma familia que expresse algo de
quem Ele é. A gléria do Pai deve tornar-se visivel nos filhos. Sua santidade, Seu amor, Sua misericérdia, Sua justiga e

Sua verdade devem encontrar expressio em uma humanidade que recebeu Sua vida.

E por isso que a unidade dos filhos de Deus possui uma relagio tio profunda com Sua gléria. Uma familia
dividida contradiz o Pai que confessa. Filhos que competem por posi¢io obscurecem a generosidade daquele que
lhes deu tudo. Irmios que se recusam a reconhecer uns aos outros tornam dificil a0 mundo perceber que receberam
a mesma vida. A unidade nio acrescenta gléria a Deus, como se Sua gl(’)ria pudesse aumentar, mas permite que

aquilo que ¢ verdadeiro nEle encontre expressio visivel entre nds.

Paulo havia acabado de declarar, antes de iniciar suas exortagdes sobre a unidade: “A Ele seja a gléria na Igreja,
por todas as geragdes, para todo o sempre” (Efésios 3.21). Essa ¢ a grande finalidade. A Igreja existe para que a gléria
pertenga a Deus. Nio a0 homem mais usado, 2 comunidade mais influente ou a0 movimento mais conhecido. A
Ele. Quando essa finalidade governa verdadeiramente uma comunidade, tudo comega a encontrar seu lugar. O dom
continua importante, mas no se torna centro. A lideranca continua necessdria, mas nio se torna propriedade. A
tradigio pode ser honrada, mas nio recebe a gléria que pertence ao Pai. Hd espago para diversidade porque existe

uma tnica finalidade.

No fim, a pergunta que este primeiro “um” coloca diante de nds ¢ muito mais profunda do que simplesmente
saber se cremos em um tnico Deus. A pergunta é se vivemos como se houvesse realmente apenas um. E possivel
confessar o monotefsmo com os libios e praticar uma espécie de politeismo do coragio, distribuindo nossa devogio

entre muitos centros de importincia. Podemos dizer que Deus ¢ Pai e ainda construir nossa identidade sobre
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homens. Podemos declarar que toda gléria pertence a Ele e continuar buscando silenciosamente uma parcela dela

para nds mesmos.

Mas quando Deus volta a ser tudo aquilo que sempre foi, 0 homem nio ¢ destruido; ¢ libertado. J4 ndo precisa
sustentar o proprio nome, provar seu valor ou defender seu pequeno reino. Pode tornar-se filho. Pode receber. Pode
servir. Pode alegrar-se com o bem do irmio. Pode diminuir sem sentir-se ameagado, porque sua identidade nio

depende da posicio que ocupa diante dos homens, mas daquele de quem recebeu a vida.
H4 um sé Deus e Pai.
Sobre todos.
Por meio de todos.
Em todos.

Talvez a unidade do povo de Deus comece exatamente quando essas palavras deixam de ser apenas uma
afirmagio doutrindria e se tornam a realidade que governa nossa existéncia. Quando jd nio buscamos uma gléria ao
lado da Sua, quando j4 ndo desejamos construir familias ao redor de nosso préprio nome e quando todos, pequenos

e grandes, voltam a encontrar sua origem, sua identidade e sua finalidade naquele que ¢ Pai.

Somente uma familia que conhece o Pai pode aprender verdadeiramente a reconhecer seus irmios.
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Capitulo II
Um s6 Senhor — A centralidade absoluta de Cristo

"Um 56 Senhor.”

(Efésios 4.5)

Se o primeiro grande fundamento da unidade estd em um s6 Deus e Pai, o segundo estd na confissio de um sé
Senhor. E talvez nenhuma afirmagio seja mais decisiva para a vida da Igreja do que esta, porque dizer que Jesus
Cristo ¢ Senhor ¢ dizer que nenhuma outra pessoa, obra, tradigio, interesse ou autoridade pode ocupar o centro que

pertence somente a Ele.

A palavra “Senhor” pode se tornar tio comum na linguagem crista que corremos o risco de pronuncii-la sem
sentir seu peso. Dizemos “Senhor Jesus” com naturalidade, incluimos Sua autoridade em nossas oragoes e
afirmamos Sua soberania em nossos credos. Mas, nas Escrituras, chamar Jesus de Senhor nunca foi um titulo
decorativo. Era uma confissio absoluta. Significava reconhecer que toda autoridade final, todo direito de governo e
toda primazia pertenciam a Ele. Ndo apenas uma parte da vida, nio apenas a esfera religiosa, ndo apenas o culto ou a

doutrina, mas todas as coisas.

Por isso a centralidade de Cristo ndo pode ser tratada como uma énfase entre outras. Ela é o préprio eixo da fé
cristd. Quando Cristo deixa de ocupar o centro, nio importa quio corretas sejam as estruturas que permanecem ao
redor; alguma coisa essencial jd foi perdida. Podemos conservar a linguagem, os simbolos, os costumes, as doutrinas
e até mesmo uma intensa atividade religiosa, mas se o Senhor ji nio governa verdadeiramente, o centro foi

deslocado.

Foi exatamente essa tragédia que comegou a aparecer tio cedo na Igreja de Corinto. Paulo encontrou ali uma
comunidade rica em dons, conhecimento e manifestagées espirituais, mas profundamente fragmentada. Uns
diziam: “eu sou de Paulo”; outros: “eu sou de Apolo”; outros: “eu sou de Cefas”. A resposta do apéstolo nio foi
organizar uma reconciliagio entre as facgdes, nem dividir responsabilidades entre as liderangas. Ele fez uma pergunta

que atravessa toda a histéria da Igreja: “Acaso Cristo estd dividido?” (1 Corintios 1.13).

Essa pergunta expde a raiz do problema. A divisio nio comega apenas quando irmios discordam. Ela comega
quando algum outro nome recebe um peso que s6 Cristo deveria possuir. Paulo, Apolo e Cefas eram servos
legitimos, instrumentos usados por Deus, mas o coragio humano ¢ capaz de transformar servos em centros. Quando

isso acontece, aquilo que deveria conduzir a Cristo comega a competir com Ele.

E possivel fazer o mesmo com uma tradi¢io, uma denominagio, uma doutrina particular ou uma experiéncia
espiritual. Coisas verdadeiras e até preciosas podem assumir uma posi¢o que nunca lhes foi dada por Deus. O
perigo nio estd apenas no erro declarado. Hd um perigo igualmente sutil em absolutizar aquilo que ¢ parcial. Toda

vez que uma parte passa a definir o todo, Cristo perde espago no centro.

Paulo expressa a posigdo de Cristo com uma linguagem que nio permite ambiguidades: “Ele ¢ antes de todas as
coisas, e nele tudo subsiste... para em todas as coisas ter a primazia” (Colossenses 1.17-18). Primazia em todas as

coisas. Essa expressio nio significa apenas que Cristo deve ser respeitado acima dos demais. Significa que tudo
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precisa encontrar nEle sua ordem, sua medida e seu sentido. Nada pode ser verdadeiramente compreendido fora de

sua relagio com o Senhor.

Essa centralidade nio ¢ apenas uma doutrina sobre quem Cristo ¢. Ela exige uma reordenagio completa da vida.
Se Ele é Senhor, entio nio somos senhores de nds mesmos. Se Ele é Senhor, nossa vontade nio pode permanecer
como autoridade final. Se Ele ¢ Senhor, nossos planos, preferéncias, ambigdes e projetos precisam estar sujeitos ao

Seu governo. A confissdo cristd comega exatamente onde termina a autonomia.

Essa talvez seja uma das razoes pelas quais a unidade é tio dificil quando a centralidade de Cristo ¢ apenas
nominal. Podemos afirmar que Ele é Senhor e ainda assim conduzir nossas vidas, ministérios e comunidades a partir
de interesses préprios. Podemos usar Seu nome enquanto protegemos nossos territérios. Podemos falar de Sua
vontade enquanto tentamos preservar aquilo que construimos. A linguagem de senhorio pode permanecer,

enquanto 0 governo real continua em nossas mios.

Mas a verdadeira confissio “Jesus ¢ Senhor” exige rendi¢io, porque nio existe senhorio sem governo, € nio

existe governo de Cristo sem a perda de alguma forma de governo préprio.

Os discipulos aprenderam isso lentamente. Seguir Jesus significava mais do que admirar Seus ensinamentos.
Significava permitir que Sua palavra tivesse autoridade sobre suas decisoes, seus medos, seus relacionamentos e seu
entendimento da prépria vida. Muitas vezes eles tentaram encaixar o Senhor dentro de suas expectativas.
Disputaram posi¢des, imaginaram grandeza em termos humanos e desejaram saber quem seria 0 maior. Em cada

uma dessas ocasides, Cristo precisou deslocar novamente o centro.
O problema nio era falta de amor por Jesus. Era a dificuldade de aceitar todas as implica¢des de Seu senhorio.

Essa mesma tensio continua presente entre nds. E possivel amar Cristo e ainda querer governar determinados
espagos. Podemos entregar a Ele muitas dreas da vida enquanto preservamos outras sob nossa propria autoridade.
Podemos permitir que Ele seja Senhor de nossa devogio pessoal, mas resistir quando Seu governo confronta nossas

ambigdes, nossas relagdes ou nossas preferéncias eclesidsticas.

A unidade do povo de Deus encontra aqui um fundamento decisivo. Quando todos vivem sob um sé Senhor,
nenhum homem precisa exercer uma autoridade que pertence somente a Cristo. Lideranga continua existindo, dons
continuam existindo, responsabilidades continuam existindo, mas todos eles passam a ser compreendidos como
servi¢o sob uma tnica Cabega. Nenhum servo é dono da casa. Nenhum ministro ¢ senhor do povo. Nenhuma

comunidade pertence a quem a conduz. O Senhor é um sé.
Isso produz liberdade para servir sem possuir.

Talvez uma das maiores deformagdes da histdria religiosa tenha surgido quando o servigo se transformou em
dominio. Homens chamados para cuidar passaram a controlar, homens chamados para apontar para Cristo
passaram a concentrar em si a atengio, e estruturas criadas para servir ao Corpo comegaram a proteger a propria
existéncia como se fossem fins em si mesmas. Tudo isso se torna possivel quando o senhorio de Cristo ¢ confessado

em palavras, mas diluido na pratica.

Pedro entendeu esse perigo quando escreveu aos presbiteros para que pastoreassem o rebanho de Deus, “nio
como dominadores dos que vos foram confiados, antes tornando-vos modelos do rebanho” (1 Pedro 5.3). A
expressio ¢ significativa: o rebanho ¢ de Deus. Aqueles que servem nio recebem propriedade, apenas

responsabilidade. Todo verdadeiro ministério existe debaixo do senhorio de Outro.
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E por isso que a centralidade de Cristo ndo diminui os demais membros do Corpo; ela os protege. Quando
Cristo ocupa o centro, nenhum homem precisa ser absoluto. Nenhuma lideranga precisa carregar o peso de ocupar
um lugar que nio lhe pertence. Nenhum servo precisa sustentar uma imagem de indispensabilidade. Todos podem

descansar na realidade de que a obra pertence ao Senhor.

Também por isso a centralidade de Cristo é profundamente unificadora. Quando cada grupo se retine ao redor
de si mesmo, as diferengas se tornam fronteiras. Quando todos se redinem ao redor de Cristo, as diferengas podem
permanecer sem se tornarem centros concorrentes. A unidade nio exige que todos tenham a mesma histdria, a

mesma linguagem ou a mesma forma de organizagdo. Exige que nenhuma dessas coisas substitua o Senhor.

A famosa imagem de Tozer dos cem pianos afinados pelo mesmo diapasio toca justamente nesse ponto. O
verdadeiro acordo nio nasce quando cada instrumento tenta se ajustar ao outro, mas quando todos sio afinados
pela mesma referéncia. Assim também acontece na Igreja. A proximidade mais profunda entre os filhos de Deus nio

¢ produzida pela obsessio em olhar uns para os outros, mas pela comum submissio a0 mesmo Senhor.
Quanto mais Cristo ocupa o centro, menos espago resta para a competigio.

Quando Ele recebe a primazia, jd nio hd motivo para disputar quem serd maior, porque a grandeza pertence a
Ele.

Quando Sua obra se torna a finalidade, jd nio precisamos defender nossas préprias obras como se fossem

absolutas.
Quando Seu nome ¢ suficiente, nossos nomes podem diminuir sem medo.

Jodo Batista entendeu isso com uma clareza incomum. Ao perceber que a atengio comegava a se voltar para
Jesus, ndo tentou preservar o préprio movimento. Ele ndo interpretou o crescimento de Cristo como ameaga a0 seu
ministério. Sua resposta foi simples e profunda: “E necessirio que Ele cresga e que eu diminua” (Jodo 3.30). Essa

frase poderia governar toda verdadeira obra crista.
E necessdrio, nio apenas desejével, que diminua tudo aquilo que compete com a centralidade de Cristo.

O problema nio ¢ que existamos, sirvamos ou sejamos usados. O problema comega quando desejamos
permanecer visiveis de uma maneira que obscurega o Senhor. Toda verdadeira obra de Deus deveria carregar em si

mesma uma disposigio para desaparecer, se necessdrio, desde que Cristo permanega evidente.

Essa talvez seja uma das provas mais dificeis do senhorio de Jesus em nds. Estamos dispostos a ver Cristo
exaltado mesmo quando nossa participagio nio ¢ reconhecida? Conseguimos nos alegrar quando Deus utiliza outro
servo, outra comunidade ou outra expressio para realizar aquilo que desejarfamos realizar? Podemos servir sem

precisar ser o centro daquilo que ajudamos a construir?
Essas perguntas tocam o coragio porque revelam onde o governo ainda permanece em nossas maos.

A centralidade de Cristo também nos protege de uma forma mais sofisticada de divisdo: a construgio de
identidades cristas baseadas em énfases verdadeiras. Uma comunidade pode ser conhecida por sua defesa da
santidade, outra por sua énfase na graga, outra pelo conhecimento biblico, outra pela vida no Espirito, outra pela
missio. Todas essas realidades possuem lugar nas Escrituras. O problema surge quando a énfase deixa de ser uma

janela para Cristo e se transforma no centro ao redor do qual nossa identidade ¢ construida.

Nenhuma verdade parcial pode carregar o peso da totalidade.

14



Izorobabel

Cristo pode.
Porque a verdade ndo ¢ apenas um conjunto de proposi¢oes. Ela encontra sua plenitude em uma Pessoa.

Quanto mais profundamente a Igreja conhece o Senhor, menos necessidade sente de absolutizar suas préprias
énfases. Ela pode reconhecer aquilo que recebeu e, a0 mesmo tempo, perceber que Cristo ¢ infinitamente maior do
que sua experiéncia, sua tradigio ou sua compreensio. Essa consciéncia produz humildade e abre espago para

reconhecer 0 que 0 mesmo Senhor estd realizando em outros.

Paulo demonstra essa atitude quando escreve: “Porque nio pregamos a nés mesmos, mas a Cristo Jesus como
Senhor, ¢ a nds mesmos como vossos servos por amor de Jesus” (2 Corintios 4.5). Aqui existe uma ordem que

deveria governar todo ministério. Cristo como Senhor; nés como servos.

Quando essa ordem ¢ invertida, mesmo discretamente, os problemas comegam. O servo passa a precisar de
seguidores. O ministério passa a precisar preservar sua marca. A comunidade passa a existir para perpetuar sua

prépria histéria. Aquilo que deveria ser um caminho para Cristo se transforma em destino.

Mas quando a ordem permanece correta, hd uma liberdade extraordindria. Podemos servir intensamente sem
exigir posse. Podemos trabalhar com dedicagio sem transformar a obra em nossa identidade final. Podemos
construir e, se necessirio, entregar. Podemos desaparecer sem que o propdsito seja perdido, porque o centro nunca

fomos nds.
Cristo continua sendo Senhor.

Essa realidade nos conduz também 2 cruz. O senhorio de Cristo nio pode ser separado da maneira como Ele
venceu. O Novo Testamento nio apresenta um Senhor que conquistou Sua posi¢do mediante a légica do poder
humano. Aquele diante de quem todo joelho se dobrard é o mesmo que se humilhou, assumiu forma de servo e foi

obediente até 2 morte.

Paulo escreve que, por causa dessa humilhagio, Deus O exaltou sobremaneira e Lhe deu o nome que estd acima
de todo nome, “para que ao nome de Jesus se dobre todo joelho... e toda lingua confesse que Jesus Cristo é Senhor,

para gléria de Deus Pai” (Filipenses 2.9-11).
H4 uma profunda revelagio nesse caminho.
O Senhor governa como aquele que Se entregou.
Sua autoridade carrega a marca da cruz.

Isso significa que toda expressio genuina de Seu senhorio entre os filhos de Deus dever4 carregar o mesmo
cardter. Ndo pode existir um governo espiritual segundo Cristo que se manifeste por ambig¢io, manipulagio ou
exaltagio pessoal. Onde o Senhor governa, a forma de Seu governo comega a aparecer em Seus servos: servigo,

entrega, obediéncia e amor.

Essa ¢ outra razio pela qual a centralidade de Cristo produz unidade. O ego deseja dominar, mas o Senhor
ensina a servir. O ego deseja ser reconhecido, mas o Senhor chama para a entrega. O ego procura preservar sua
posi¢do, mas Cristo demonstra que a verdadeira autoridade pode esvaziar-se sem perder aquilo que Deus lhe

concedeu.

A Igreja ndo encontrard unidade tentando equilibrar muitos senhores. Ela somente poderd expressi-la quando

reconhecer, de fato, que existe um s6.
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Um s6 Senhor significa que todas as demais autoridades sdo relativas. Toda lideranga, toda tradigio, toda
teologia, todo ministério e todo nome precisam ajoelhar-se, ndo para serem destruidos, mas para encontrarem seu

lugar correto diante daquele cujo nome estd acima de todo nome.

Essa ¢ também a razio pela qual a pergunta central da vida cristd ndo é simplesmente “o que pensamos sobre
Cristo?”, mas “quem governa?”. Podemos possuir uma cristologia correta e ainda viver sob o governo do ego.
Podemos defender a divindade de Cristo e resistir 4 Sua autoridade pritica. Podemos afirmar que Ele ¢ Senhor do

universo e, 20 MesMo tempo, preservar pequenos territdrios nos quais Sua palavra no tem a dltima palavra.

A verdadeira confissio do senhorio de Jesus precisa descer da boca para a vontade; ¢ nesse lugar que a unidade

deixa de ser teoria.

Dois homens que desejam governar dificilmente caminhario juntos por muito tempo. Dois homens
submetidos a0 mesmo Senhor podem atravessar diferencas profundas sem precisar transformar essas diferengas em

ruptura. Nio porque deixaram de possuir convicgdes, mas porque reconhecem que nenhum deles ¢ a medida final.
Cristo ¢ a medida.

Essa submissio comum cria um terreno completamente diferente para a comunhio. Podemos discordar e ainda
assim permanecer irmios, porque nossa relagio nio depende da vitéria de uma opinido sobre outra. Podemos

aprender, corrigir e até mesmo esperar, porque sabemos que existe um Senhor capaz de conduzir Seus servos.

E por isso que a maturidade espiritual nio se revela apenas pelo conhecimento que acumulamos, mas pela
facilidade com que nos submetemos ao governo de Cristo. O homem imaturo precisa vencer discussdes para
preservar sua identidade. O homem que conhece o Senhor pode permanecer seguro mesmo quando precisa rever

sua posi¢io, porque sua identidade nio estd em estar sempre certo, mas em pertencer a Cristo.

No fim, “um sé Senhor” é uma declaragio contra toda forma de independéncia espiritual. A Igreja nio possui
muitos centros de autoridade final; possui um. Nio existem virios Cristos adaptados as preferéncias de cada grupo.
Existe um s6 Senhor, e o grande chamado de cada geragio nio ¢ inventar uma nova forma de cristianismo, mas
retornar continuamente a simplicidade e 4 profundidade desse governo: Cristo no centro, acima de nossos nomes,

tradigdes, obras e preferéncias, como medida de todas as coisas.

Quando isso acontece, algo da unidade do Espirito comega a tornar-se visivel sem que precise ser fabricado. Nio

porque todas as diferengas desapareceram, mas porque todas foram colocadas debaixo de uma autoridade maior.
H4 um s6 Senhor.

E talvez a maior necessidade da Igreja nio seja encontrar novas maneiras de se unir, mas redescobrir, com temor

e alegria, o que significa realmente dobrar-se diante dEle.
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Capitulo III

Um s6 Espirito — A vida que nos conduz

"Um sd Espirito.”
(Efésios 4.4)

Se hd um s6 Deus e Pai sobre todos, e se hd um sé Senhor diante de quem todo joelho deve se dobrar, hd
também um sé Espirito por meio do qual essa realidade se torna viva na experiéncia dos filhos de Deus. Sem o
Espirito Santo, a paternidade de Deus permaneceria para nds apenas como doutrina, e o senhorio de Cristo poderia
ser confessado sem jamais alcangar as profundezas da vontade. Eo Espirito quem torna interior aquilo que, de outro
modo, permaneceria apenas exterior. Ele ndo apenas nos informa acerca de Deus; comunica-nos a vida de Deus.

Nio apenas aponta para Cristo; forma Cristo em nds. Nio apenas apresenta o caminho; conduz-nos por ele.

Talvez uma das maiores perdas da vida cristd seja reduzir o Espirito Santo a esfera dos dons, das manifestagoes
extraordindrias ou das experiéncias intensas. Tudo isso pode ter seu lugar, mas o Espirito é¢ muito mais do que o
poder que atua em determinados momentos. Ele ¢ a presenca de Deus habitando em Seus filhos, a vida divina
comunicada a0 homem interior, aquele que opera silenciosamente para conduzir tudo aquilo que pertence ao velho
homem para a morte e formar, em seu lugar, a vida que procede de Deus. A Igreja nio vive do entusiasmo religioso,

da forga de suas estruturas ou da inteligéncia de seus lideres. Vive pelo Espirito.

Paulo escreve aos romanos: “todos os que sio guiados pelo Espirito de Deus sio filhos de Deus” (Romanos
8.14). E uma afirmagio extraordindria, porque nio diz apenas que os filhos possuem o Espirito, mas que sio
conduzidos por Ele. A filiagio nio ¢ apresentada como uma condigio estdtica, mas como uma vida sob diregio. O
Espirito nio habita em nds para tornar-se um recurso que utilizamos quando precisamos de ajuda. Ele habita para
exercer governo. Ser espiritual, portanto, nio signiﬁca simplesmente possuir experiéncias espirituais, mas viver sob

uma diregdo que ji nio procede de nés mesmos.

Essa distingdo ¢ fundamental. O homem natural deseja até mesmo usar as coisas de Deus para realizar seus
préprios objetivos. Pode buscar poder espiritual sem desejar governo espiritual. Pode desejar dons sem desejar
submissio. Pode querer a a¢do do Espirito enquanto preserva intacta a prépria vontade. Contudo, o Espirito Santo
nio foi dado para fortalecer a independéncia do homem, mas para conduzi-lo para fora dela. Sua obra toca

exatamente o centro daquilo que o pecado produziu: a autonomia.

No Eden, o homem escolheu viver a partir de si mesmo. O Espirito trabalha em sentido contrério, restaurando
uma vida de dependéncia. Ele nos ensina novamente a receber, ouvir, esperar e obedecer. Isso exige uma
transformagio profunda, porque a natureza humana prefere controlar o caminho. Gostamos de saber
antecipadamente para onde estamos indo, como chegaremos e quais serdo os resultados. O Espirito, porém, muitas
vezes nos conduz de maneira que confronta essa necessidade de dominio. “O vento sopra onde quer”, disse o
Senhor, “e ouves a sua voz, mas nio sabes de onde vem nem para onde vai; assim ¢ todo o que ¢ nascido do Espirito”
(Jodo 3.8).

H4 uma liberdade nessa vida que o homem natural considera perigosa, porque ela nio pode ser completamente
administrada. Nio significa auséncia de verdade, desordem ou irresponsabilidade. Significa que a vida de Deus nao

pode ser reduzida aos nossos sistemas. O Espirito nio se torna prisioneiro de nossas previsoes. Ele conduz segundo a
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vontade de Deus, ¢ o filho aprende a andar ndo apenas por aquilo que consegue compreender, mas pela confianga

naquele que o guia.

Israel conheceu esse principio no deserto. Uma nuvem repousava sobre o taberndculo, e quando a nuvem se
movia, o povo caminhava. Quando ela permanecia, o0 povo permanecia. As vezes ficavam apenas poucos dias; outras
vezes, muito mais tempo. A dire¢io nio era determinada pelo conforto do povo nem pela conveniéncia da jornada,
mas pela presenga de Deus. Era preciso aprender a mover-se quando Deus se movia e a permanecer quando Deus

permanecia.

H4 algo profundamente espiritual nessa imagem. A carne tem dificuldade tanto em caminhar quanto em
esperar. Em alguns momentos, quer permanecer quando Deus chama para avangar; em outros, quer avangar
quando Deus ordena permanecer. O problema nio estd simplesmente no movimento ou na quietude, mas na
origem da decisio. A vida conduzida pelo Espirito pergunta menos “o que desejo fazer?” e mais “onde Deus estd

conduzindo?”.

Essa disposi¢do ¢ indispensivel para a unidade dos filhos de Deus. Enquanto cada homem for dirigido
principalmente por seus proprios interesses, convicgdes pessoais e ambigées, cedo ou tarde os caminhos se tornario
concorrentes. A unidade nio pode ser preservada pela simples soma de vontades independentes. E necessdrio que

exista uma diregdo comum mais profunda do que todas elas.

Por isso Paulo fala da “unidade do Espirito”. A expressdo ¢ precisa. Nio é a unidade da organizagio, da cultura
ou da opinido. E uma unidade cuja origem estd no Espirito porque uma tnica vida foi comunicada aos muitos. Os
filhos de Deus nio sio unidos apenas porque creem nas mesmas verdades, mas porque o mesmo Espirito habita

neles.

“Pois em um sé Espirito fomos todos batizados em um corpo” (1 Corintios 12.13). Judeus e gregos, servos e
livres, pessoas separadas por histéria, cultura e posi¢io social, foram introduzidas em uma realidade que nenhuma
dessas distingdes poderia produzir. A unidade nio surgiu da eliminagio das diferengas, mas da comunicagio de uma

vida superior a elas.

Essa verdade precisa ser contemplada com cuidado. O Espirito que habita em mim nio ¢ semelhante ao Espirito
que habita em meu irmdo. £ o mesmo Espirito. No recebemos versdes distintas da vida de Deus. Existe uma tinica
fonte, uma tnica presenga, uma tinica vida. Isso significa que todo verdadeiro filho de Deus carrega dentro de si algo
que nio lhe pertence exclusivamente e que o une, em uma profundidade que talvez nem consiga compreender, a

todos os demais filhos.

Se levdssemos essa realidade verdadeiramente a sério, talvez muitas de nossas relagdes fossem diferentes.
Poderfamos olhar para um irmio de tradi¢do, temperamento ou cultura inteiramente distintos e reconhecer que,
por baixo de todas essas diferengas, existe nele a mesma presenga divina que habita em nds. Nio seria necessirio

negar as diferengas, mas seria impossivel absolutizi-las.

A carne, contudo, opera na diregio oposta. Ela acentua aquilo que separa, protege preferéncias, constréi
identidades e transforma diferencas secunddrias em fronteiras definitivas. O Espirito continuamente nos conduz de

volta aquilo que é comum. Nio a uma uniformidade artificial, mas 4 percep¢io de que a vida fundamental é uma.

E por isso que andar no Espirito e preservar a unidade sio realidades insepardveis. A divisdo pode se manifestar
em palavras, decisdes ou estruturas, mas frequentemente comega muito antes, no interior, quando deixamos de

andar segundo o Espirito e voltamos a agir segundo a carne. Paulo torna essa relagio explicita aos gdlatas. As obras
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da carne incluem “inimizades, porfias, ciimes, iras, discérdias, dissensdes e facgdes” (Gdlatas 5.20). Nio € acidental

que tantas manifesta¢des da carne estejam diretamente relacionadas a ruptura da comunhio.

A carne divide porque estd centrada em si mesma. Ela compara, disputa, exige reconhecimento, guarda
ressentimento e insiste em sua propria razio. Mesmo quando usa linguagem religiosa, continua sendo carne. Pode
defender uma doutrina correta com um espirito errado. Pode combater pelo que considera verdade enquanto

manifesta exatamente aquilo que contradiz o cardter do Espirito.

O fruto do Espirito, em contraste, possui uma natureza inteiramente diferente: amor, alegria, paz,
longanimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansido e dominio préprio. Esses ndo sio apenas tragos de
cardter individuais. Sio condigdes espirituais que tornam possivel a vida comum. Onde hd amor, o irmio pode ser
recebido. Onde hd longanimidade, diferengas podem ser suportadas. Onde hd mansiddo, a necessidade de vencer
diminui. Onde hd dominio préprio, a reagio impulsiva perde seu poder. A unidade do Espirito ¢ guardada por

pessoas nas quais o préprio Espirito encontra liberdade para produzir Seu fruto.

E importante perceber que o Espirito nio faz isso anulando nossa personalidade. Ele ndo transforma todos os
filhos de Deus em cépias uns dos outros. A unidade divina nunca exige uniformidade humana. O mesmo Espirito
que produz uma s6 vida também distribui diferentes dons, diferentes medidas e diferentes fungoes. A diversidade

nio é um acidente a ser corrigido, mas parte da sabedoria de Deus.

O problema comega quando aquilo que foi dado para servir passa a existir para si mesmo. Um dom que deixa de
servir ao propésito de Deus torna-se facilmente motivo de comparagio. Uma experiéncia espiritual pode
transformar-se em padrio pelo qual julgamos os outros. Uma maneira particular de Deus agir conosco pode

tornar-se uma medida universal que exigimos dos demais.

Mas o Espirito nunca glorifica a si mesmo dessa maneira, muito menos nossos dons. Sua obra sempre conduz
para além do instrumento. O Senhor disse a respeito dele: “Ele me glorificard” (Jodo 16.14). Essa frase revela o
cardter profundo do ministério do Espirito Santo. Ele ndo chama atengio para si como um fim isolado; trabalha

para tornar Cristo real e glorioso aos olhos dos filhos de Deus.

Por isso uma vida verdadeiramente cheia do Espirito nio ¢ aquela que fala mais sobre experiéncias espirituais,
mas aquela na qual Cristo se torna mais evidente. O Espirito ndo procura formar pessoas impressionantes. Procura

formar a semelhanga do Filho.

Essa obra ¢ geralmente muito mais silenciosa do que gostarfamos. Gostamos do que pode ser percebido
rapidamente, mas o Espirito trabalha em profundidades que muitas vezes no sio vistas. Ele confronta motivos,
expde intengdes, traz luz sobre dreas que preferirfamos preservar e nos conduz por processos nos quais a vida do eu

vai perdendo forga.

Paulo descreve essa agdo dizendo que, pelo Espirito, mortificamos os feitos do corpo (Romanos 8.13). H4,
portanto, um aspecto profundamente cruciforme em Sua obra. O Espirito no veio apenas para nos dar poder para

realizar coisas; veio também para aplicar em nés aquilo que Deus realizou na cruz.

Essa realidade prepara diretamente o caminho para o préximo grande fundamento da unidade: um sé batismo.
Mas antes de chegarmos ali, precisamos reconhecer que a morte do velho homem nio pode ser produzida pela forga
do préprio velho homem. Nenhum homem consegue crucificar a si mesmo pela disciplina natural. E o Espirito

quem torna real em nossa experiéncia aquilo que Deus j4 declarou verdadeiro.
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Essa dependéncia protege a vida cristd de se transformar em moralismo. Podemos compreender que precisamos
ser humildes, pacientes e amorosos e tentar produzir tudo isso pela for¢a da vontade. Durante algum tempo, talvez
consigamos manter uma aparéncia. Mas aquilo que procede da carne continua sendo carne, ainda que tenha

aparéncia religiosa.
O Espirito nao melhora a carne; Ele produz outra vida.

Essa é uma das verdades mais libertadoras do evangelho. Deus nio espera que o velho homem aprenda a viver
como Ciristo. Ele comunica a vida de Cristo pelo Espirito e comega a formar em nés aquilo que jamais poderiamos

produzir naturalmente. A santidade cristd nio ¢ imitagdo exterior, mas expressio de uma vida interior.

Da mesma maneira, a unidade verdadeira nio ¢ o esforgo de pessoas naturalmente incompativeis para manter

uma convivéncia educada. E a expressio crescente de uma vida comum que ji foi comunicada pelo Espirito.

E por isso que a oragio, a sensibilidade espiritual e a dependéncia de Deus nio sio aspectos secunddrios da
unidade. Nenhum acordo humano pode substituir a necessidade de ouvir o Espirito. Podemos construir estruturas
perfeitas de cooperagio e ainda perder a vida que deveria sustenté-las. Podemos manter uma aparéncia exterior de

harmonia enquanto o interior estd cheio de resisténcia, ciime e autopreservagio.

A unidade espiritual precisa ser guardada espiritualmente, e isso exige homens e mulheres dispostos a serem

conduzidos.

Talvez esse seja um dos pontos mais dificeis para nossa geragio. Vivemos em uma cultura que valoriza
autonomia, planejamento, dominio e previsibilidade. Até mesmo a vida da Igreja pode ser organizada de maneira
que praticamente nio exista espago para dependéncia real. Planejamos tudo, estruturamos tudo, definimos metas,

construimos estratégias e entio pedimos que Deus abengoe aquilo que jd decidimos.

Nio hd nada errado em planejar, mas existe uma profunda diferenga entre planejar sob dire¢do e planejar em

independéncia. O Espirito ndo é um selo divino aplicado aos nossos projetos. Ele é Senhor da dire¢ao.

AIgreja do livro de Atos conheceu essa realidade de maneira muito concreta. Em determinada ocasiio, Paulo e
seus companheiros tentaram pregar na Asia, mas foram impedidos pelo Espirito Santo; depois tentaram seguir para
a Bitinia, e novamente o Espirito no permitiu. Somente depois receberam dire¢io para seguir 4 Macedonia (Atos
16.6-10). £ uma passagem desconcertante para nossa mentalidade pragmitica. Eles queriam pregar o evangelho, algo

absolutamente legitimo, mas uma intengdo correta nio era suficiente para substituir a dire¢io de Deus.
E possivel fazer a coisa certa no tempo errado ou no lugar errado.
A vida no Espirito exige mais do que boa intengdo. Exige escuta.

Isso também se aplica aos relacionamentos dentro do Corpo. Quantas divisdes poderiam ser evitadas se, antes
e reagirmos, aprendéssemos a ouvir? Quantas palavras nio seriam pronunciadas se déssemos ao Espirito espaco
de reag d ? tas pal das sed Espirit ¢
para governar nossa lingua? Quantos julgamentos seriam suspensos se permitissemos que Ele expusesse primeiro

nosso préprio coragio?

Paulo aconselha: “Se vivemos no Espirito, andemos também no Espirito” (Gdlatas 5.25). H4 diferenga entre
possuir vida e andar de acordo com ela. Todo filho de Deus recebeu o Espirito, mas nem todo momento de sua vida
¢ necessariamente governado por Ele. A exortagio existe porque ainda podemos escolher caminhos que contradizem

avida que recebemos.

A unidade do Espirito precisa, portanto, ser guardada por um povo que aprende a andar no Espirito.
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Isso ndo acontecerd de maneira automadtica. Requer sensibilidade, disposi¢do para obedecer, prontidio para
abandonar caminhos legitimos quando Deus nio estd neles, humildade para reconhecer que podemos estar

enganados e siléncio suficiente para ouvir.

Quanto mais um homem ¢ conduzido pelo Espirito, menos precisa impor a si mesmo. Ele aprende que nio éa
fonte, ndo ¢ o centro e ndo ¢ o guia final. Isso o torna mais livre para caminhar com outros, porque sua seguranga ji
nio depende do controle.

Essa talvez seja uma das marcas mais profundas da maturidade espiritual: a capacidade de ser conduzido. O

homem imaturo precisa saber, controlar e decidir; o homem que amadurece no Espirito aprende a seguir.

No fim, “um sé Espirito” significa muito mais do que afirmar a existéncia da terceira Pessoa da Trindade.
Significa reconhecer que existe uma tinica vida capaz de sustentar o Corpo, um tinico poder capaz de vencer a carne,

uma tnica presenga capaz de conduzir os filhos de Deus em dire¢io a vontade do Pai.

Nio somos mantidos unidos pela forga de nossas afinidades, mas sustentados por uma vida que veio do alto.
Nio caminhamos porque todos enxergamos com a mesma clareza, mas porque o mesmo Espirito continua

conduzindo aqueles que pertencem a Deus.

E quando essa dire¢io se torna mais importante do que nossa prépria vontade, algo da unidade que j4 existe no

Espirito comega a tornar-se visivel entre os filhos.
Um s6 Pai.
Um s6 Senhor.
Um s6 Espirito.
E onde o Espirito governa, o homem comega a perder o direito de permanecer no centro.

E exatamente af que encontramos o préximo grande fundamento da unidade: um sé batismo.
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Capitulo IV

Um s6 batismo — O sepultamento do velho homem

"Um 56 batismo.”

(Efésios 4.5)

Entre as sete grandes realidades que Paulo apresenta como fundamento da unidade dos filhos de Deus, talvez
nenhuma tenha sido tio facilmente reduzida a sua expressio exterior quanto o batismo. Para muitos cristios, ele
permanece principalmente como a lembranga de uma ceriménia, uma profissio publica de fé ou um marco de
entrada na comunidade cristd. Tudo isso pode estar legitimamente relacionado a ele, mas nio alcanga ainda a
profundidade com que o Novo Testamento o apresenta. Quando Paulo fala sobre o batismo, especialmente em
Romanos 6 e Colossenses 2, sua linguagem nio ¢ primeiramente a de uma celebragio, mas a de uma morte e de um
sepultamento. H4 uma sentenga de Deus sobre uma velha humanidade, e o batismo se ergue diante de nés como
testemunho visivel de que essa sentenga foi executada em Cristo. Nio se trata simplesmente de um homem que
decidiu comegar uma vida religiosa melhor; trata-se de um homem que reconhece que aquilo que era em Adio foi

levado 4 morte e colocado no timulo.

Paulo escreve aos romanos: “Ou nio sabeis que todos nds que fomos batizados em Cristo Jesus fomos batizados
na sua morte? Fomos, pois, sepultados com ele na morte pelo batismo, para que, como Cristo foi ressuscitado
dentre os mortos pela gléria do Pai, assim também andemos nés em novidade de vida” (Romanos 6.3-4). A
linguagem ¢ extraordinariamente forte. Nio fomos apenas instruidos por Cristo, perdoados por Cristo ou
chamados a seguir o exemplo de Cristo; fomos identificados com Sua morte. O batismo aponta para essa unido. H4
algo que Deus realizou em Cristo que alcanga ndo apenas os pecados cometidos pelo homem, mas o préprio
homem que os produz. A cruz nio tratou somente os frutos da velha humanidade. Foi 4 raiz. “Sabendo isto”,
continua Paulo, “que foi crucificado com ele o nosso velho homem” (Romanos 6.6). O que Deus colocou sob
julgamento nio foi simplesmente um conjunto de comportamentos que precisavam ser corrigidos, mas uma

humanidade inteira cuja fonte estava em Adio e cuja caracteristica fundamental era viver a partir de si mesma.

E importante compreender o que as Escrituras chamam de velho homem. Nio se trata apenas dos aspectos
moralmente mais evidentes de nossa antiga vida, como ira, imoralidade, mentira ou violéncia. Tudo isso certamente
pertence 4 velha ordem, mas o velho homem é muito mais profundo. E o homem cuja referéncia est4 em si mesmo,
cuja vontade deseja conservar o governo e cuja vida se organiza ao redor da preservagio do préprio eu. Ele pode ser
grosseiro ou refinado, ignorante ou instruido, religioso ou irreligioso. Pode até aprender a falar sobre Deus, servir em
uma comunidade e defender verdades biblicas, enquanto continua encontrando em si mesmo a origem de suas
decisdes e a finalidade de suas a¢des. A esséncia da velha humanidade nio é apenas fazer coisas erradas; é viver

independentemente de Deus, preservando o eu como centro.

Essa ¢ a humanidade que Deus nio decidiu reformar. H4 uma tendéncia profundamente religiosa em imaginar
que a obra de Deus consiste em pegar o homem natural e aperfei¢od-lo até que se torne suficientemente espiritual.
Tentamos disciplind-lo, educi-lo, instrui-lo e revesti-lo de boas priticas, esperando que, depois de um processo
suficientemente longo, ele se torne capaz de expressar a vida de Deus. Mas Romanos 6 nos coloca diante de uma

sentenga completamente diferente. Deus ndo aperfeigoou o velho homem. Crucificou-o. Nio procurou encontrar
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nele alguma coisa sobre a qual pudesse construir Seu propésito. Levou-o 4 morte juntamente com Cristo. A
diferenga ¢ imensa, porque todo esforgo religioso que parte da confianga na velha humanidade estd tentando

preservar exatamente aquilo sobre o qual Deus jé pronunciou Seu jul’zo.

E nesse ponto que o batismo se torna uma declaragio tio radical. Ao entrarmos nas dguas, nio estamos apenas
dizendo que desejamos seguir Jesus a partir daquele momento; estamos concordando com Deus acerca daquilo que
éramos em Adio. Aceitamos Sua sentenga. Reconhecemos que a velha vida ndo possui futuro no propésito divino.
O batismo nio apresenta diante de Deus um homem melhorado, mas testemunha o sepultamento daquele que
Deus levou a cruz. Paulo nio diz apenas que morremos; diz que fomos sepultados com Cristo. E o sepultamento
acrescenta algo importante & morte, porque declara que aquilo que morreu ji nio deve permanecer entre os vivos

como se ainda possuisse direitos. Sepultamos aquilo cuja histéria terminou.

Colossenses 2 reforga exatamente essa mesma realidade: “tendo sido sepultados juntamente com ele no batismo,
no qual igualmente fostes ressuscitados mediante a fé no poder de Deus, que o ressuscitou dentre os mortos”
(Colossenses 2.12). A ordem nio pode ser alterada: sepultados com Ele e ressuscitados com Ele. Ndo hd novidade de
vida sem o reconhecimento de que uma velha existéncia foi levada ao fim. O cristianismo nido ¢ a continuagio
melhorada da vida de Addo. E uma passagem pela morte para uma vida cuja origem est4 na ressurreigio. Deus ndo
coloca vinho novo em um recipiente velho e espera que ambos aprendam a coexistir pacificamente. H4 uma ruptura
entre duas ordens, entre duas fontes de vida, entre aquilo que somos por natureza e aquilo que recebemos em

Cristo.

Grande parte de nossa dificuldade espiritual talvez venha exatamente da tentativa de conciliar aquilo que Deus
separou pela cruz. Desejamos a vida da ressurrei¢io, mas continuamos preservando os direitos da velha humanidade.
Queremos experimentar a for¢a de uma vida nova sem permitir que a sentenga de morte alcance nossas ambigoes,
nossa necessidade de reconhecimento, nosso desejo de controle e nossa insisténcia em termos a tltima palavra.
Gostamos da ideia de ressurreigio porque ela fala de vida, poder e novidade, mas hesitamos diante do sepultamento
porque ele nos diz que alguma coisa ndo pode ser levada conosco. O tmulo estabelece uma fronteira. H4 coisas que

pertencem ao lado de cd e que nio atravessam para o outro lado.

Por isso Paulo nio apresenta Romanos 6 apenas como uma doutrina a ser compreendida, mas como uma
realidade a ser considerada: “assim também vés considerai-vos mortos para o pecado, mas vivos para Deus, em
Cristo Jesus” (Romanos 6.11). Considerar-se morto nio significa cultivar uma imaginagio religiosa ou convencer-se
de algo que nio aconteceu. Significa alinhar nossa consciéncia com aquilo que Deus declara ter realizado em Cristo.
A fé nido produz a crucificagio do velho homem; recebe como verdadeiro o fato de que Deus jd a realizou. Isso é
profundamente libertador, porque nos tira da tentativa impossivel de crucificarmos a nés mesmos mediante forga
de vontade, disciplina ou ascetismo. N4o somos chamados a executar uma sentenga que ainda estd pendente. Somos

chamados a viver 4 luz de uma sentenga que jd foi pronunciada na cruz.

Isso nio significa que o velho homem nunca mais tente manifestar-se em nossa experiéncia. Quem conhece
minimamente seu préprio coragio sabe como a velha vida procura recuperar terreno, especialmente quando somos
contrariados, ignorados, feridos ou colocados em posi¢io de perda. Mas justamente nesses momentos o batismo
permanece diante de nds como testemunho de uma realidade mais profunda do que nossos impulsos. Aquilo que
reage, exige, disputa € procura preservar a si mesmo pertence a uma ordem que Deus ja levou ao juizo. A pergunta

deixa de ser apenas se determinada reagio ¢ socialmente aceitivel ou moralmente adequada. A pergunta passa a ser:
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de qual vida isso procede? E o velho homem tentando sair novamente do tmulo, ou é a vida que recebemos em

Cristo encontrando expressio?

Essa questo se torna ainda mais séria quando pensamos na unidade dos filhos de Deus. A divisio encontra seu
terreno mais fértil precisamente na vida nio julgada do velho homem. Eele quem necessita ser reconhecido, quem
transforma servico em propriedade, quem faz de uma convic¢ao uma extensio de sua prépria identidade e quem
percebe o crescimento do outro como ameaga. Pode existir muita linguagem espiritual ao redor dessas coisas, mas
sua fonte continua sendo a autopreservagio. O velho homem pode defender doutrinas corretas com espirito de
competi¢do, pode buscar pureza enquanto se alimenta de superioridade e pode falar da obra de Deus enquanto
deseja secretamente que essa obra esteja associada a0 seu préprio nome. E exatamente por isso que nio existe

unidade verdadeira sem a cruz.

Nio adiantaria reunir milhares de velhos homens em uma mesma estrutura e chamar isso de unidade. Eles
poderiam estabelecer regras, aceitar protocolos, aprender a linguagem da tolerdncia e manter uma cooperagio
admirdvel enquanto seus interesses permanecessem alinhados. Mas, no momento em que o territério de um tocasse
o territério de outro, aquilo que estava apenas contido voltaria a aparecer. A unidade do Espirito ndo consiste em
ensinar Addo a conviver melhor com Adio. Deus estd fazendo algo completamente diferente. Ele encerrou
judicialmente a histéria do velho homem na cruz e estd formando uma nova humanidade cuja vida nio procede de

si mesma.

E por isso que Paulo liga tio imediatamente o sepultamento  novidade de vida. “Fomos sepultados com ele...
para que... andemos nds em novidade de vida.” O objetivo de Deus nio é manter-nos ocupados contemplando a
morte, mas libertar-nos para viver a partir de uma nova fonte. A morte é necessiria porque nio pode existir
verdadeira novidade enquanto a velha origem continua governando. O evangelho nio nos apresenta um Adio
religiosamente aperfeigoado, mas uma vida que nasce do outro lado da morte. O homem natural pode imitar
determinados comportamentos cristos, aprender uma linguagem piedosa e exercer uma impressionante disciplina

moral, mas somente aquilo que procede da nova vida pode verdadeiramente expressar aquilo que Deus deseja.

Colossenses amplia esse pensamento ao falar no apenas do sepultamento no capitulo 2, mas do despir-se do
velho homem no capitulo seguinte. “Nio mintais uns aos outros, uma vez que vos despistes do velho homem com
os seus feitos e vos revestistes do novo homem” (Colossenses 3.9-10). Paulo nio estd descrevendo apenas a
substitui¢io de maus comportamentos por bons comportamentos; estd falando de duas humanidades. Uma
pertence a velha criagio; outra estd sendo renovada segundo a imagem daquele que a criou. A vida cristd, portanto,
nio ¢ apenas individual. Deus estd trazendo  existéncia uma humanidade nova, uma realidade corporativa na qual

as antigas bases de distingdo e vangléria perdem sua autoridade final.

E por isso que a cruz possui uma forga tio profundamente niveladora. Todos os filhos de Deus chegam ao
mesmo lugar. Ndo importa o que possufam segundo a natureza, qual era sua posi¢io, sua formagio, sua histéria ou
sua capacidade. O velho homem de todos recebeu a mesma sentenga. Ninguém atravessa a cruz carregando algum
mérito da velha criagio que o coloque acima do irmio. Todos fomos conduzidos a0 mesmo sepultamento e todos
dependemos da mesma vida que vem da ressurrei¢io. Aquele que compreende isso perde pouco a pouco o terreno
sobre o qual poderia construir superioridade espiritual, porque sabe que tudo aquilo que verdadeiramente possui

diante de Deus ¢ resultado da graga.

Essa realidade também altera nossa compreensio das diferengas entre os filhos de Deus. O batismo nio apaga

personalidade, histéria, cultura ou fungio. Deus nio estd formando uma humanidade uniforme, composta de
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pessoas indistinguiveis. O que a cruz remove ¢ o direito dessas diferengas se tornarem fundamento de superioridade,
competicdo ou separagio. Em Gdlatas, Paulo diz que todos quantos foram batizados em Cristo se revestiram de
Cristo e, por essa razio, as antigas categorias que separavam judeu e grego, escravo ¢ livre, homem e mulher jd nio
determinavam sua posigio diante de Deus. Nio significa que as distingdes deixaram de existir em todos os sentidos,

mas que perderam seu poder de definir a identidade tltima daqueles que agora pertencem a Cristo.

O batismo, portanto, é uma declaragio de mudanga de humanidade. Ele nio diz simplesmente: agora adotei
uma nova crenga. Diz: minha velha origem foi julgada. Nio afirma apenas que pretendo viver de maneira diferente,
mas que uma vida foi sepultada e outra se tornou minha fonte. Nio ¢ apenas o comego de uma nova fase dentro da
mesma existéncia; ¢ o testemunho de uma passagem pela morte. Essa verdade ¢é tdo radical que, se fosse realmente
recebida em sua profundidade, transformaria muito de nossa maneira de compreender a vida cristd e a comunhio

entre os santos.

Quantas disputas perderiam sua forga se nos lembrissemos de que aquele que insiste em vencer j4 foi
sepultado? Quantas necessidades de reconhecimento seriam expostas como reivindicagdes de uma vida sobre a qual
Deus pronunciou a cruz? Quantos conflitos ministeriais revelariam-se, no fundo, como tentativas do velho homem
de conservar alguma forma de propriedade sobre aquilo que pertence a Deus? O problema nio ¢ que tenhamos
responsabilidades, convicgdes ou que devamos algumas vezes defender aquilo que é verdadeiro. A questdo estd na
fonte da qual fazemos isso. E possivel permanecer firme sem autopreservagio, corrigir sem superioridade e servir sem

possuir. A nova vida ndo é passiva, mas ndo precisa fazer de si mesma o centro.

E exatamente nos relacionamentos que a doutrina da cruz deixa de ser abstrata. Podemos falar com facilidade
sobre morrer para nés mesmos enquanto ninguém toca em nossos interesses. E quando somos contrariados que
descobrimos quanto ainda consideramos indispensével nossa prépria vontade. E quando outro recebe
reconhecimento que percebemos quanto ainda desejdvamos aquela gléria. E quando nio somos compreendidos que
aparece nossa necessidade de justificar cada movimento. E quando precisamos abrir mio de alguma coisa legitima
que a realidade de Romanos 6 comega a alcangar o lugar onde vivemos. A cruz nio ¢ uma ideia sublime para ser

admirada 2 distincia. E a sentenca de Deus sobre o principio de vida que insiste em colocar o eu no centro.

Contudo, ¢ importante nio transformar essa verdade em uma forma de violéncia contra nés mesmos. A morte
do velho homem nio significa desprezo pela personalidade, anulagio da vontade ou destrui¢io daquilo que Deus
criou em nds. A cruz nio elimina a criatura; liberta a criatura do governo de uma vida independente. Deus nio quer
homens sem personalidade, mas personalidades que ji ndo tenham em si mesmas sua fonte e seu fim. Pedro
continua sendo Pedro, Joio continua sendo Jodo, Paulo continua sendo Paulo, mas aquilo que anteriormente existia
para si comega a ser colocado a servigo de uma vida maior. A cruz nio empobrece a verdadeira humanidade; remove

aquilo que a deformou.

E por isso que o batismo sempre aponta também para a ressurrei¢io. Se a mensagem terminasse no
sepultamento, terfamos apenas uma espiritualidade da negagio. Mas Paulo diz que fomos sepultados “para que...
andemos em novidade de vida”, e Colossenses afirma que fomos também ressuscitados com Cristo “mediante a f¢
no poder de Deus”. A finalidade da morte ¢ abrir caminho para a vida. Deus ndo quer apenas que deixemos de viver
para nds mesmos; deseja que outra vida encontre liberdade para se expressar em nés. A cruz remove o obsticulo,

mas a ressurrei¢io revela o propdsito.

Quando essa nova vida comega a governar, a comunhio deixa de ser simplesmente um dever e se torna

expressdo de algo que ji compartilhamos. Podemos reconhecer o irmio sem sentir que sua existéncia ameaga a nossa,
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podemos alegrar-nos com aquilo que Deus realiza através dele e podemos servir lado a lado sem transformar fungoes
diferentes em posi¢des concorrentes. Nio porque tenhamos alcan¢ado uma extraordindria capacidade natural de
convivéncia, mas porque a fonte da antiga competigio foi submetida a cruz. A unidade torna-se possivel exatamente

onde o velho homem deixa de reivindicar o centro.

Talvez seja isso que torna “um sé batismo” uma realidade tio necessdria entre os sete “uns” de Efésios 4. Paulo
nio estd apenas lembrando aos cristios que todos passaram pela mesma cerimoénia. Estd apontando para aquilo que
essa cerimonia testemunha: todos fomos incluidos na mesma morte. Nio existe uma cruz para o homem importante
e outra para o desconhecido, uma morte para o lider e outra para o tltimo membro, uma sentenga para o pecador
evidente e outra mais favordvel para o homem religioso. H4 um sé batismo porque hd uma s sentenga divina sobre
a velha humanidade. Todos fomos levados a0 mesmo lugar, e nenhum de nés pode trazer para o outro lado aquilo

que Deus decidiu deixar no timulo.

Essa consciéncia deveria produzir uma profunda humildade entre os filhos de Deus. Nio estamos juntos
porque alguns conseguiram elevar-se espiritualmente ao nivel dos outros, mas porque todos foram igualmente
reduzidos a completa dependéncia da graga. Se hd vida, ela veio de Deus. Se hd alguma coisa digna de permanecer,
ela pertence a nova criagio. Se existe fruto espiritual, nio pode ser reivindicado como gléria da velha humanidade. A
cruz remove de todos nés qualquer fundamento para vangléria e nos coloca diante da mesma necessidade: viver pela

vida de Outro.

Talvez a pergunta mais séria que o batismo continue fazendo ao longo de toda a caminhada crist4 seja esta:
estamos deixando sepultado aquilo que Deus sepultou? Podemos ter passado pelas dguas hd muitos anos e ainda
tentar ressuscitar diariamente o homem que vive para seu préprio nome, sua prépria vontade e sua prépria
importincia. O ato ocorreu uma vez, mas sua verdade precisa penetrar continuamente nossas escolhas, nossos
relacionamentos, nossos ministérios e nossas ambigc’)es. Nio repetimos a cruz, mas aprendemos cada vez mais

profundamente a concordar com ela.

Fomos crucificados com Ele. Fomos sepultados com Ele. E fomos chamados a andar em novidade de vida. Essa
¢ a grande passagem do batismo: da velha humanidade para a nova, da independéncia para a dependéncia, da vida
centrada em si mesma para uma vida recebida de Deus. A unidade dos filhos ndo comega quando conseguimos
tornar o velho homem mais tolerante, mas quando reconhecemos que ele jamais foi chamado a fazer parte da nova

criagdo. Seu lugar ¢ a cruz. Seu destino ¢ o sepultamento.

E somente quando o homem deixa de procurar em si mesmo a fonte da vida comega a compreender aquilo que

significa viver pela fé.
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Capitulo V

Uma s6 fé — A vida que repousa em Deus

"Uma 5o f¢.”
(Efésios 4.5)

Depois de falar de um s6 batismo, Paulo acrescenta: “uma sé £¢”. A ordem ¢ significativa. O batismo nos
colocou diante da morte do velho homem, da sentenga de Deus sobre uma vida que buscava em si mesma sua
origem, sua forga e seu governo. A fé nos conduz agora para o outro lado dessa realidade. Se o velho homem foi
sepultado, j4 nio podemos continuar vivendo a partir da confianga em nés mesmos. Uma vida que passou pela cruz
precisa aprender a repousar em Outro. Talvez seja essa uma das maneiras mais profundas de compreendermos a fé:
ela é o abandono da autossuficiéncia para que toda a confianga seja colocada naquilo que Deus ¢, naquilo que Deus

disse e naquilo que Deus realizou.

Por isso a fé biblica ndo comega na for¢a do homem, mas justamente no reconhecimento de sua incapacidade.
Enquanto ainda pensamos que possuimos em nds mesmos os recursos necessarios para alcangar o propdsito de
Deus, a fé permanece apenas como uma ideia religiosa. Podemos confessar doutrinas corretas e até falar
constantemente sobre confiar em Deus, enquanto nossa vida continua sustentada por nossa propria capacidade,
nosso entendimento, nossa experiéncia e nossa seguranga. A fé comega a adquirir realidade quando todas essas coisas
deixam de ser fundamentos. Nio significa que inteligéncia, conhecimento, experiéncia ou capacidade percam seu

valor, mas deixam de ocupar o lugar de confianga tltima. A f¢é nio nos torna irresponséveis; torna-nos dependentes.

Abraio talvez seja uma das mais claras demonstragdes desse principio. Deus lhe prometeu aquilo que, do ponto
de vista natural, jd ndo poderia acontecer. Sua prépria condigio e a de Sara anunciavam impossibilidade. A promessa
divina levou Abraio a um lugar onde os recursos humanos nio poderiam produzir o cumprimento. E exatamente
ali a fé encontrou seu verdadeiro terreno. Paulo escreve que ele, “sem enfraquecer na fé, embora levasse em conta o
seu préprio corpo amortecido” e a condigdo de Sara, nio duvidou da promessa de Deus, mas foi fortalecido,
“estando plenamente convicto de que ele era poderoso para cumprir o que prometera” (Romanos 4.19-21). A fé
nio exigiu que Abraio negasse os fatos. Ele viu a impossibilidade, mas viu algo maior do que ela: a fidelidade

daquele que havia prometido.

Esse ¢ um ponto decisivo. A fé ndo é uma capacidade humana de acreditar intensamente até que alguma coisa
acontega. Sua forga nio estd na intensidade daquele que cré, mas na fidelidade daquele em quem se cré. Abraio nio
recebeu a promessa porque conseguiu desenvolver uma convicgio extraordindria dentro de si mesmo. Sua confianga
encontrou descanso em Deus. A pergunta fundamental da fé nio ¢ quanto conseguimos acreditar, mas quem ¢é

aquele em quem depositamos nossa confianga.

A velha humanidade procura seguranga em coisas que consegue controlar. Precisa ver, medir, prever e
administrar. A fé nos conduz para uma rela¢io completamente diferente, porque nos chama a depender de uma
Palavra cuja garantia estd no proprio cardter de Deus. Foi assim desde o principio. Quando Deus chamou Abraio
para sair de sua terra, nio lhe entregou previamente um mapa completo da jornada. “Sai da tua terra... para a terra

que te mostrarei.” A caminhada comegou antes que todos os detalhes fossem conhecidos. Hebreus resume essa
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experiéncia dizendo que Abrado “partiu sem saber aonde ia” (Hebreus 11.8). Havia uma dire¢do suficiente para

obedecer, mas nio informagio suficiente para controlar.

Essa talvez seja uma das razoes pelas quais a fé ¢ tdo dificil para o homem natural. Ela confronta diretamente
nosso desejo de possuir antecipadamente todas as garantias. Gostarfamos que Deus nos revelasse o caminho inteiro
antes de dar o primeiro passo. Queremos saber o resultado antes de obedecer, compreender antes de nos entregar e
possuir certeza visivel antes de descansar. Mas a fé frequentemente nos coloca diante de uma palavra suficiente para

caminhar e de um futuro que permanece nas mios de Deus.

“Pela fé andamos e nio pelo que vemos” (2 Corintios 5.7). Essa declaragio nio é um convite i irracionalidade,
mas 2 transferéncia de nossa fonte de seguranga. A vida deixa de ser governada exclusivamente pelo que os olhos
naturais conseguem perceber e passa a ser determinada pela realidade de Deus. O visivel continua existindo, mas jd

nio possui a palavra final.

Essa mesma fé estd no centro de toda a experiéncia da salvagio. Paulo escreve aos efésios que somos salvos “pela
graca, mediante a fé; e isto ndo vem de vés, ¢ dom de Deus; ndo de obras, para que ninguém se glorie” (Efésios
2.8-9). A prépria estrutura do evangelho remove do homem qualquer possibilidade de apresentar-se diante de Deus

como fonte de sua salvagdo. A graga oferece aquilo que o homem nio poderia produzir; a fé simplesmente recebe.

Essa ¢ uma das razoes pelas quais f¢ e vangldria sio incompativeis. Quem vive verdadeiramente pela fé sabe que
nio possui motivo para exaltar a si mesmo. Tudo foi recebido. A fé abre as mios exatamente onde o orgulho gostaria
de fechd-las ao redor de alguma conquista prépria. O homem religioso deseja apresentar alguma coisa a Deus e dizer:

“isto eu fiz”. A fé aponta para aquilo que Deus realizou e diz: “isto recebi”.

Talvez seja por isso que Paulo, ao tratar da justificagio em Romanos, pergunte: “Onde, pois, a jactincia? Foi de
todo excluida” (Romanos 3.27). A fé retira o terreno sobre o qual 0 homem poderia construir superioridade. Diante
de Deus, ninguém entra pela for¢a da prépria justica. Ninguém chega por mérito maior, disciplina maior ou histéria

mais digna. Todos dependem da mesma graga e recebem pela mesma fé.

Essa realidade possui uma importincia imensa para a unidade dos filhos de Deus. Se todos chegamos a Deus da
mesma maneira, pela graga recebida mediante a f¢, de onde poderia surgir qualquer fundamento legitimo para
superioridade espiritual? Aquele que conhece mais nio foi salvo pelo conhecimento. Aquele que serve mais nio foi
recebido por causa do servigo. Aquele que possui uma longa histéria cristd continua dependendo hoje da mesma

graga pela qual entrou no primeiro dia. A fé nos coloca continuamente no terreno da dependéncia.

E justamente aqui que “uma s6 f¢” deixa de significar apenas que possuimos algumas crengas em comum.
Certamente existe um contetido objetivo da fé. Judas fala da “fé que uma vez por todas foi entregue aos santos”
(Judas 3), e 0 Novo Testamento utiliza essa expressio para se referir a verdade recebida pela Igreja. Nio hd infinitos
evangelhos, infinitos fundamentos ou inimeras mensagens contraditdrias igualmente verdadeiras. Deus revelou
uma verdade, entregou um testemunho e chamou Seu povo a permanecer nele. Contudo, essa f¢é objetiva jamais

pode ser separada da confianga viva naquele que se revelou.

O perigo aparece quando a fé ¢ reduzida a um sistema intelectual. Podemos conhecer corretamente inimeras
doutrinas e ainda permanecer profundamente centrados em nés mesmos. E possivel transformar até mesmo a
verdade em motivo de orgulho. O conhecimento que deveria conduzir-nos 4 adoragio pode tornar-se instrumento

de superioridade, e aquilo que recebemos por graga pode comegar a ser tratado como propriedade.

28



Izorobabel

Paulo precisou confrontar exatamente essa tendéncia em Corinto ao afirmar que “o saber ensoberbece, mas o
amor edifica” (1 Corintios 8.1). O problema nio estava no conhecimento verdadeiro, mas no uso que o velho
homem fazia dele. Conhecer algo corretamente nio nos concede o direito de desprezar aqueles que ainda nio
chegaram 4 mesma compreensio. Se a verdade realmente procede de Deus, deveria produzir em nds reveréncia,

gratidio e humildade.

Hi4, portanto, uma diferenga profunda entre possuir convicgoes e construir nossa identidade sobre nossa
capacidade de compreender. A fé nio nos chama a auséncia de convicgio. Pelo contririo, pode tornar-nos
profundamente firmes. Mas essa firmeza no nasce da confianga em nossa prépria infalibilidade. Nasce da confianga

em Deus.

Essa distingdo ¢ particularmente importante quando pensamos na unidade da Igreja. Ao longo da histéria,
filhos de Deus que compartilhavam a mesma fé fundamental muitas vezes se separaram por questdes que, embora
importantes, foram elevadas ao nivel da prépria base da comunhio. Cada grupo passou a definir a plenitude da fé a

partir das énfases que recebeu, como se sua compreensio particular esgotasse toda a realidade de Deus.

Nio precisamos diminuir a importincia da doutrina para reconhecer esse perigo. A verdade importa
precisamente porque Deus ¢ verdadeiro. Hd erros que precisam ser confrontados, falsos evangelhos que nio podem
ser aceitos e ensinos que atingem o préprio fundamento da fé. A unidade nio exige indiferenga a verdade. Mas existe
diferenga entre permanecer fiel a0 fundamento e transformar cada conclusio particular em condigio para

reconhecer um irmio.

Paulo parece fazer uma distingdo semelhante em Romanos 14. Havia entre os cristdos diferengas reais acerca de
alimentos e dias. O ap6stolo nio afirma que todas as opinides eram igualmente maduras, mas também nio permite
que essas diferengas destruam a comunhio. “Quem és tu que julgas o servo alheio? Para o seu préprio senhor estd
em pé ou cai” (Romanos 14.4). Havia uma realidade maior do que a questdo em debate: ambos pertenciam ao

mesmo Senhor.

A fé verdadeira cria esse tipo de humildade porque reconhece que nossa compreensio ainda estd em processo.
Paulo escreve aos corintios: “porque agora vemos como em espelho, obscuramente; entio veremos face a face. Agora
conhego em parte” (1 Corintios 13.12). Hd uma sobriedade espiritual em reconhecer que, embora a verdade de
Deus seja perfeita, nossa compreensio dela ainda ndo ¢ plena. Nio precisamos transformar essa limitagio em
relativismo. Precisamos apenas lembrar que Deus continua sendo maior do que aquilo que jd compreendemos sobre
Ele.

Talvez uma das marcas da maturidade seja justamente a capacidade de sustentar convicgdes profundas sem
transformar-se na medida de todos os demais. Podemos dizer: “creio nisso diante de Deus” sem precisar concluir
imediatamente: “e todo aquele que ainda ndo enxerga como eu nio pode pertencer verdadeiramente a Ele”. A fé nos

d4 firmeza diante de Deus e humildade diante dos homens.

Hi4, porém, uma expressio de Paulo que nos impede de tratar “uma s6 £é” apenas como uma realidade estdtica
recebida no inicio da caminhada cristd. Poucos versiculos depois de declarar que hd uma s6 fé, o apéstolo afirma que
os ministérios foram dados a Igreja “até que todos cheguemos 4 unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de
Deus, 4 perfeita varonilidade, 2 medida da estatura da plenitude de Cristo” (Efésios 4.13). Existe aqui uma tensio
extraordinariamente bela: a fé ji ¢ uma, e ainda assim precisamos chegar a unidade da fé. O fundamento jd foi

estabelecido, mas o Corpo ainda est4 crescendo na compreensio, na experiéncia e na expressio daquilo que recebeu.
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Nio estamos caminhando em diregio a uma nova fé, mas em diregio a plena correspondéncia com a tinica fé que

Deus jd entregou ao Seu povo.

Isso significa que as diferengas que hoje ainda existem entre os filhos de Deus nio representam o estado final da
Igreja. Conhecemos em parte, compreendemos em parte e expressamos em parte. Nossa visio ainda é limitada pelas
medidas de nossa maturidade, por nossa histéria, por nossas tradigoes e até mesmo pelas limitagdes préprias desta
era. Mas Deus nio deixou Seu Corpo condenado a uma fragmentagio eterna de entendimento. Hd um “até que” no
propésito divino. H4 um alvo para o qual o Espirito conduz a Igreja, e esse alvo ¢ descrito nio apenas como unidade
da fé, mas como “pleno conhecimento do Filho de Deus”. Quanto mais plenamente Cristo for conhecido, menos

espago haverd para aquilo que nasceu apenas de nossa parcialidade.

E importante perceber que Paulo nio coloca no centro dessa unidade futura uma formulagio doutriniria, mas
uma Pessoa. “Até que todos cheguemos a unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de Deus.” A plenitude da
unidade estd inseparavelmente ligada a plenitude do conhecimento de Cristo. Hoje podemos contempld-Lo a partir
de medidas diferentes, enfatizar aspectos diferentes de Sua verdade e carregar compreensdes que ainda necessitam ser
alargadas. Mas o propdsito de Deus nio termina nessa parcialidade. Ele conduz Seu povo para uma medida na qual
Cristo serd a referéncia comum de todos, nio apenas confessado exteriormente, mas conhecido em uma

profundidade que produzird maturidade corporativa.

Por isso Paulo continua: “a perfeita varonilidade, 4 medida da estatura da plenitude de Cristo”. A unidade da fé
nio é meramente concordincia intelectual; ¢ maturidade. E o Corpo chegando 2 medida de sua Cabega. E aquilo
que hoje aparece fragmentado, incompleto e distribuido em muitas medidas sendo reunido sob a plenitude daquele
que ¢ tudo. Nesse sentido, podemos dizer que chegard o momento em que nio haverd mais conflito entre nossa
compreensio e a realidade de Deus, porque aquilo que hoje conhecemos em parte dard lugar ao conhecimento

pleno que Ele determinou para Seus filhos.

Tal perspectiva deveria produzir em nés nio inseguranga quanto a verdade, mas profunda humildade. Se hd um
“até que”, entio nenhum de nés pode comportar-se como se jd tivesse alcangado sozinho a medida final. Podemos
possuir convicgdes firmes e ainda reconhecer que estamos caminhando. Podemos defender aquilo que vemos nas
Escrituras sem imaginar que nossa medida presente esgota a plenitude de Cristo. E podemos receber nossos irmaos
nio porque todas as diferengas sejam irrelevantes, mas porque sabemos que o mesmo Deus que comegou a obra estd

conduzindo todo o Seu Corpo para um destino no qual a parcialidade dard lugar a plenitude.

Talvez seja exatamente esse um dos grandes significados da expressio “uma sé £¢”. H4 hoje uma fé que nos une
em sua origem e haverd uma manifestagio plena dessa unidade na maturidade. Entre essas duas realidades existe a
caminhada da Igreja. Ndo partimos da divisio procurando inventar uma unidade; partimos de uma fé que jd é umae

somos conduzidos, pelo crescimento no conhecimento de Cristo, 4 expressio cada vez mais perfeita dessa unidade.
O que hoje vemos como fragmentos encontrard sua medida final nEle.
O que hoje conhecemos em parte encontrard sua plenitude nEle.

E aquilo sobre o que hoje ainda divergimos por causa de nossa limitagio nio permanecerd para sempre como

marca do povo de Deus.
H4 um “até que”.

Até que todos cheguemos.
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Até que a fé que jd ¢ uma seja plenamente conhecida e expressa por um Corpo maduro.
Até que Cristo seja a medida de todos.

Isso deveria transformar nossa maneira de caminhar uns com os outros. O irmio nio é necessariamente alguém
que jd chegou a0 mesmo ponto em que chegamos, nem nés chegamos necessariamente onde ele chegou. Deus pode
estar trabalhando diferentes aspectos em diferentes pessoas, usando cada uma para revelar alguma medida da riqueza

que nenhuma delas possui isoladamente. A fé comum cria o terreno no qual podemos crescer juntos.

Essa realidade exige paciéncia. O velho homem deseja que todos alcancem rapidamente sua prépria conclusio.
A fé pode esperar, porque confia que Deus ¢ capaz de conduzir Seus filhos. Isso nio significa passividade diante do

erro, mas liberta-nos da necessidade de controlar o processo espiritual dos outros.

Paulo demonstra essa confianga quando escreve aos filipenses: “se, porventura, pensais de outro modo, também
isto Deus vos esclarecerd” (Filipenses 3.15). Hd algo extraordinariamente sereno nessa frase. Ele nio abandona sua
convicgdo, mas reconhece que a revelagio final pertence a Deus. Pode ensinar, exortar e testemunhar, mas nio

precisa assumir o lugar do Espirito na consciéncia do irmio.
Esse tipo de fé cria espago para a verdadeira comunhio.
Onde hd confianga em Deus, hd menos necessidade de controlar pessoas.
Onde acreditamos que o Senhor ¢é capaz de ensinar Seus filhos, podemos servir sem dominar.
Onde sabemos que a verdade pertence a Deus, ndo precisamos defendé-la como propriedade pessoal.
A fé nos retira do centro até mesmo quando estamos falando sobre a verdade.

H4 ainda uma dimensdo mais profunda. A fé nio ¢ apenas o meio pelo qual comegamos a vida cristd. E o
principio pelo qual toda a vida deve continuar. Paulo escreve aos gilatas: “a vida que agora vivo na carne, vivo pela fé
no Filho de Deus” (Gdlatas 2.20). A fé nio ¢ a porta de entrada para uma vida que depois serd sustentada por nossa

for¢a. Entramos pela fé e continuamos pela fé.

Essa foi exatamente a repreensio do apdstolo aos gdlatas: “tendo comegado no Espirito, estais agora vos
aperfeicoando na carne?” (Gdlatas 3.3). E possivel receber a vida de Deus pela fé e depois tentar desenvolver essa vida
pela for¢a natural. Comegamos dependendo e, pouco a pouco, voltamos a confiar em métodos, capacidades e

desempenho.
A verdadeira fé nos mantém no lugar da dependéncia.

E por isso que ela possui uma relagio tio profunda com o capitulo anterior. O batismo disse que o velho
homem foi sepultado. A fé diz que ji ndo precisamos ressusciti-lo para sustentar a vida crista. Nio precisamos

recorrer novamente a for¢a daquele que Deus levou 4 cruz. Podemos viver a partir da suficiéncia de Deus.

Isso ndo produz passividade. Abraio caminhou. Noé construiu. Moisés voltou ao Egito. Os heréis de Hebreus
11 agiram intensamente. A diferenga estd na fonte da agio. Fé nio significa ndo fazer nada; significa agir porque

Deus falou, e nio porque confiamos em nossos proprios recursos.
A obediéncia é a forma vistvel da fé.

Quando verdadeiramente confiamos, obedecemos.

31



Izorobabel

E relativamente ficil afirmar que confiamos em Deus enquanto Sua vontade coincide com nossos desejos. A fé
se revela quando a Palavra de Deus nos chama para além daquilo que conseguimos controlar. Foi assim com Abraio
a0 deixar sua terra, e foi assim novamente quando recebeu a ordem de oferecer Isaque. Em ambos os momentos, a fé

precisou escolher entre aquilo que conseguia compreender e aquele em quem havia aprendido a confiar.

Hebreus diz que Abrado considerou que Deus era poderoso até mesmo para ressuscitar Isaque dentre os
mortos (Hebreus 11.19). Sua fé ja havia aprendido algo essencial: quando a promessa e as circunstincias parecem
entrar em conflito, Deus continua sendo fiel. Ele ndo conhecia o caminho da solugio, mas conhecia o cardter

daquele que havia prometido.

Uma Igreja que vive por essa fé possui uma liberdade que o mundo dificilmente compreende. Ela nio precisa
proteger sua existéncia a qualquer prego, porque sua seguranga estd em Deus. Nio precisa construir sua identidade
sobre poder, influéncia ou reconhecimento. Pode perder aquilo que é temporal sem imaginar que perdeu aquilo que

é eterno.

Isso toca diretamente nossa unidade. Grande parte das divisoes nasce do medo de perder algo: espago,
identidade, influéncia, seguranga, tradi¢io ou reconhecimento. Defendemos com intensidade aquilo que

acreditamos garantir nossa permanéncia. Mas a fé nos pergunta se nossa seguranga estd realmente nessas coisas.
Se Deus ¢ nossa seguranga, podemos abrir mio sem desaparecer.
Podemos compartilhar sem empobrecer.
Podemos reconhecer outros sem diminuir nosso préprio valor.
Podemos servir sem garantir para nés mesmos uma posi¢io permanente.
A fé liberta-nos da necessidade de autopreservagio porque nos ensina que nossa vida estd nas maos de Deus.

Talvez por isso Hebreus 11 apresente os homens e mulheres de fé também como peregrinos. Abraio habitou
em tendas porque esperava “a cidade que tem fundamentos, da qual Deus ¢é o arquiteto e edificador” (Hebreus

11.10). A fé os tornava capazes de viver sem transformar a ordem presente em sua seguranga definitiva.

Nesse sentido, a fé jd comega a preparar-nos para a esperanga que contemplaremos adiante. Quem vive pela fé
aprende a caminhar em dire¢do aquilo que ainda nio vé. O presente nio contém tudo aquilo que Deus prometeu.
Existe algo adiante, e a fé permite que nossa vida seja determinada por essa realidade futura antes de sua

manifestac¢io visivel.

Mas, antes de chegarmos a esperanga, existe uma realidade que precisa aparecer no centro deste estudo. Aqueles
que compartilham um Pai, se submetem ao mesmo Senhor, possuem o mesmo Espirito, passaram pelo mesmo

sepultamento e vivem pela mesma fé nio permanecem como individuos espirituais isolados.
Existe uma realidade corporativa produzida por tudo isso.
Ha um s6 Corpo.

No fim, “uma sé fé” ndo significa que todos os filhos de Deus possuem idéntico grau de compreensio, a mesma
histéria espiritual ou exatamente as mesmas conclusdes em todas as questdes. Significa que todos repousam sobre
uma mesma realidade que nio produziram. H4 um sé fundamento, uma s6 graga, uma s6 obra divina da qual

dependemos e uma unica fidelidade que sustenta nossa caminhada.

A fé ndo nos retne ao redor da confianga em nossa propria interpretagio.
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Retine-nos ao redor da confianga em Deus.

E quanto mais profundamente aprendemos a viver dessa maneira, menos precisamos fazer de nés mesmos a
medida de todos os demais. Podemos permanecer firmes sem orgulho, convictos sem dureza e dependentes sem

medo, porque sabemos que aquilo que sustenta nossa vida nio estd em nds.
Uma s6 f&.
Nio a fé na for¢a do homem.
Nio a fé na instituigio.
Nio a fé no ministério.
Nio a fé em nossa prépria capacidade de compreender todas as coisas.
Mas a fé que abandona toda pretensio de autossuficiéncia e encontra descanso em Deus.

E aqueles que descansam na mesma fidelidade comegam a descobrir que ndo caminham sozinhos.
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Capitulo VI

Um s6 Corpo — A expressio visivel de uma dnica vida

"Hd um s6 corpo.”

(Efésios 4.4)

Quando Paulo chega 4 expressio “um sé corpo”, ele nos conduz ao ponto em que todas as realidades anteriores
deixam de ser apenas verdades recebidas individualmente e passam a assumir uma forma corporativa. Hd um s6
Deus e Pai, um sé Senhor, um sé Espirito, um sé batismo e uma s6 fé; portanto, nio poderia haver muitos corpos. A
mesma vida que procede de uma tnica fonte, se submete a um tnico Senhor, é comunicada por um tnico Espirito e
atravessa a mesma morte nio pode produzir, diante de Deus, organismos espirituais independentes uns dos outros.
O Corpo ¢ um porque sua vida é uma. Essa talvez seja uma das verdades mais simples do Novo Testamento e, a0
mesmo tempo, uma das mais dificeis de serem expressas na histdria da Igreja. Estamos acostumados a pensar a partir
daquilo que vemos: muitas comunidades, muitas tradi¢es, muitas denominagées, muitas formas de governo,
muitos nomes. Paulo, porém, comega do outro lado. Ele nio olha primeiro para as expressdes visiveis e pergunta
como poderio se unir; olha para a realidade espiritual e afirma que, antes de todas as nossas divisdes, hd um s6

Corpo.

Essa afirmagio muda profundamente a maneira como compreendemos a Igreja. Um corpo nio ¢ uma
associa¢do formada por partes independentes que decidiram cooperar. Nio existe primeiro a mio, depois o brago,
depois o olho e, em algum momento, uma decisio entre eles de constituir um organismo. O corpo antecede a
fungio particular de cada membro. A mio é mio porque pertence ao corpo; o olho encontra sentido porque estd
ligado ao corpo; nenhum membro possui existéncia plena em isolamento. Paulo recorre repetidamente a essa figura
porque ela expressa algo que nenhuma linguagem meramente institucional conseguiria comunicar. A Igreja nio é
uma federagio de individuos espirituais auténomos. E uma realidade orginica. “Assim também nés, conquanto
muitos, somos um sé corpo em Cristo e membros uns dos outros” (Romanos 12.5). Nio somos apenas membros
de Cristo; somos também membros uns dos outros. H4 uma relagio dada por Deus que antecede nossas
preferéncias e que nio depende de nossa afinidade natural.

Isso confronta diretamente o individualismo religioso. E possivel receber o evangelho de maneira tio centrada

» «

na experiéncia pessoal que quase toda a vida crista passe a ser compreendida em termos de “minha salvagio”, “minha
chamada”, “meu ministério”, “minha experiéncia com Deus”. Cada uma dessas expressdes pode possuir um sentido
legitimo, mas se permanecer isolada da realidade do Corpo, comegamos a imaginar que Deus estd formando apenas
individuos melhores em vez de uma humanidade corporativa. O propésito divino vai além de salvar pessoas para
que cada uma desenvolva uma relagdo privada com Ele. Deus estd formando um povo, uma casa, um Corpo, uma
realidade na qual a vida de cada membro encontra seu verdadeiro lugar em relagio aos demais. A salvagio nos

reconcilia com Deus, mas também nos introduz em uma comunhio que nio criamos.

Paulo ¢ especialmente claro quando escreve aos corintios: “porque, assim como o corpo é um e tem muitos
membros, e todos os membros, sendo muitos, constituem um sé corpo, assim também com respeito a Cristo” (1
Corintios 12.12). A expressio final é surpreendente. Poderfamos esperar que ele dissesse “assim também ¢ a Igreja”,

mas escreve “assim também com respeito a Cristo”. Ele contempla Cristo e Seus membros em uma uniio tio
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profunda que pode usar a figura do corpo inteiro para falar dessa realidade. Isso nao significa que os membros
deixem de ser criaturas ou se confundam com a pessoa do Senhor, mas revela quio inseparivel ¢, no propésito de
Deus, a Cabega daqueles que receberam Sua vida. A Igreja nio ¢ um apéndice acrescentado a Cristo; é o Corpo por

meio do qual Sua vida encontra expressio.

Se isso ¢ verdade, entdo nenhuma parte pode reivindicar ser o todo. O olho ¢é verdadeiramente parte do corpo,
mas ndo ¢ o corpo inteiro. A mio possui uma fungio real, mas nio pode olhar para os demais membros e concluir
que tudo aquilo que nio é mio est4 fora do organismo. E exatamente aqui que surge uma das maiores tentagdes da
histéria eclesidstica. Deus concede a uma comunidade alguma medida de luz, levanta servos, restaura determinada
verdade, produz uma experiéncia genuina, e pouco a pouco aquela expressio comega a olhar para si mesma nio mais
como parte, mas como medida do todo. Uma énfase recebida se transforma em identidade exclusiva; uma
experiéncia se torna padrio universal; um movimento que nasceu para servir a0 Corpo comega a agir como se fosse o

proéprio Corpo.

Esse ¢ um deslocamento sutil porque pode acontecer sem qualquer negagio consciente de Cristo. Os homens
continuam amando o Senhor, pregando as Escrituras e servindo sinceramente, mas comegam a enxergar a realidade
espiritual através dos limites de sua propria histéria. Aquilo que Deus lhes confiou passa a ser confundido com a
totalidade daquilo que Deus estd fazendo. O resultado ¢ inevitavelmente uma forma de sectarismo, ainda que jamais
usemos esse nome. O sectarismo nio comega apenas quando rejeitamos abertamente outros cristios; comega

quando fazemos de uma parte a medida pela qual julgamos o todo.

Paulo encontrou algo semelhante em Corinto. A igreja havia se fragmentado ao redor de nomes de servos:
Paulo, Apolo, Cefas. Cada grupo transformava uma relagio legitima em principio de separagio. A resposta
apostolica foi direta: “Acaso Cristo estd dividido?” (1 Corintios 1.13). A forga da pergunta estd justamente nisso: as
divisdes dos homens nio conseguem produzir virios Cristos. Podem criar partidos, tradigées e identidades, mas
Cristo continua sendo um, e Seu Corpo continua sendo um. A realidade divina nio se ajusta as fronteiras que

criamos.

Isso nio significa que diferengas histdricas, doutrindrias ou priticas sejam irrelevantes. Algumas sio sérias,
outras nio podem simplesmente ser ignoradas, e a unidade nunca deve ser usada como desculpa para abandonar a
verdade. Contudo, existe uma diferenga profunda entre discernir uma questo e negar a realidade do Corpo.
Podemos discordar de um irmio e ainda reconhecer que ele pertence a Cristo. Podemos rejeitar determinada prética
sem reivindicar que nossa propria expressio esgote a Igreja. Podemos guardar convicgdes sem transformar essas

convicgdes em um novo centro de identidade.

E aqui que a diferenga entre unidade e uniformidade se torna necessaria. A unidade biblica nio exige que todos
os membros fagam a mesma coisa, possuam o mesmo temperamento, recebam o mesmo dom ou reproduzam a
mesma forma de servico. Um corpo formado apenas por olhos seria uma monstruosidade, nio uma expressio de
unidade. Paulo pergunta: “Se todo o corpo fosse olho, onde estaria 0 ouvido? Se todo fosse ouvido, onde, o olfato?”
(1 Corintios 12.17). A diversidade ndo contradiz a unidade; pertence a ela. O problema nio é que os membros sejam

diferentes, mas que transformem suas diferencas em independéncia.

O corpo exige diferenga e interdependéncia a0 mesmo tempo. Cada membro recebe algo que o outro nio
possui da mesma maneira, e por isso ninguém pode dizer: “ndo preciso de ti” (1 Corintios 12.21). Essa talvez seja
uma das frases mais confrontadoras para toda forma de autossuficiéncia eclesidstica. E possivel uma comunidade

tornar-se tio satisfeita consigo mesma que, na pratica, j4 nio reconhega necessidade alguma daquilo que Deus
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concedeu a outros membros do Corpo. Possui seus mestres, sua musica, sua estrutura, sua tradi¢do, sua linguagem e
seus proprios recursos; pouco a pouco, comega a viver como um organismo completo em si mesmo. Contudo,

diante de Deus, nenhuma expressio local contém sozinha toda a plenitude de Cristo.

H4 algo que somente aprendemos quando encontramos no irmio aquilo que Deus nio nos deu. A diversidade
dos dons deveria produzir humildade, porque revela nossa insuficiéncia individual. O mestre precisa do pastor, o
pastor precisa daquele que serve silenciosamente, aquele que possui discernimento precisa daquele que manifesta
misericérdia, e todos dependem de indmeros membros que talvez nunca sejam vistos publicamente. Paulo diz que
“os membros do corpo que parecem ser mais fracos sio necessirios” (1 Corintios 12.22). A 16gica do Corpo é muito
diferente da I6gica humana, que geralmente mede importancia pela visibilidade. Deus distribui Sua vida de maneira

que ninguém possa reunir em si mesmo tudo aquilo que pertence ao todo.

Esse principio vale também para as comunidades. Talvez uma igreja tenha recebido grande luz sobre
determinado aspecto da verdade, enquanto outra manifeste com particular beleza uma dimensio diferente da vida
cristd. Uma pode carregar uma forte consciéncia de santidade, outra de missdo, outra de comunhio, outra de
intercessio, outra de servigo. O erro comega quando cada uma transforma aquilo que recebeu em evidéncia de
superioridade, em vez de reconhecé-lo como uma contribuigio para algo maior do que ela prépria. O dom nunca foi
dado para que o membro se torne centro. Foi dado “visando a um fim proveitoso” (1 Corintios 12.7), para a

edificagio comum.

Se todos somos membros uns dos outros, entdo a realizagdo espiritual do irmdo nio ¢ uma ameaga, mas um
beneficio para o Corpo ao qual também pertencemos. Quando outra comunidade ¢ usada por Deus, algo acontece
dentro da mesma realidade da qual fazemos parte. Quando um irmio cresce em Cristo, o Corpo ¢ fortalecido.
Quando um membro sofre, Paulo diz que “todos sofrem com ele”; quando é honrado, “todos se regozijam com ele”
(1 Corintios 12.26). Essa consciéncia ¢ profundamente contréria 4 competigio religiosa. A competigio s faz
sentido quando imaginamos que existem reinos separados disputando recursos, atengio e influéncia. Dentro de um

tnico Corpo, a vitéria de um membro nio ¢ derrota para outro.

Talvez seja exatamente af que descobrimos quanto ainda pensamos institucionalmente em vez de
corporalmente. Podemos nos alegrar quando Deus age em nosso meio e permanecer quase indiferentes quando Ele
age em outro lugar. Podemos falar do crescimento da “nossa igreja” como se estivéssemos falando de uma realidade
desconectada da Igreja de Deus. Podemos medir sucesso por niimeros que pertencem a nossa estrutura, esquecendo

que o propésito de Deus nio é tornar uma parte impressionante, mas conduzir todo o Corpo a maturidade.

Efésios 4 apresenta essa maturidade em termos extraordinariamente corporativos. Os dons foram concedidos
“com vistas ao aperfeicoamento dos santos para o desempenho do seu servigo, para a edificagio do corpo de Cristo,
até que todos cheguemos a unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de Deus, a perfeita varonilidade, a
medida da estatura da plenitude de Cristo” (Efésios 4.12-13). O alvo nio ¢ o crescimento isolado de alguns
membros, nem a grandeza de determinada obra. E a edificagio do Corpo até que todos cheguemos. H4 um destino

corporativo no propésito de Deus.

Esse “todos” precisa ser levado a sério. A maturidade cristd ndo ¢ simplesmente a chegada de alguns individuos
excepcionais a uma experiéncia superior. Deus busca a estatura de um homem corporativo. A linguagem de Paulo é
singular: “a perfeita varonilidade”, ndo a uma colegio de homens espiritualmente completos vivendo lado a lado,
mas 2 medida de uma plenitude que pertence a Cristo e que deve encontrar expressio em Seu Corpo. O crescimento

de cada membro importa porque contribui para essa realidade maior.
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Por isso 0 mesmo capitulo continua dizendo que, “seguindo a verdade em amor, crescamos em tudo naquele
que ¢ a cabega, Cristo, de quem todo o corpo, bem ajustado e consolidado pelo auxilio de toda junta, segundo a
justa cooperagio de cada parte, efetua o seu préprio aumento para a edificagio de si mesmo em amor” (Efésios
4.15-16). Poucos textos descrevem de maneira tio completa a vida do Corpo. Cristo é a Cabega, cada parte possui
uma medida, cada junta fornece alguma coisa, e o crescimento acontece pela cooperagio de todos. Nenhum

membro cresce verdadeiramente apenas para si.

Isso também significa que a unidade nio pode ser reduzida a encontros ocasionais entre comunidades ou a
declaragdes publicas de fraternidade. Essas coisas podem ter valor, mas a unidade do Corpo ¢ muito mais profunda.
Ela aparece quando comegamos a viver com a consciéncia de que aquilo que Deus depositou em nds nio nos
pertence exclusivamente. O dom ¢ para o Corpo. O conhecimento ¢ para o Corpo. O servigo ¢ para o Corpo. Até

mesmo as experiéncias pelas quais Deus nos conduz podern se tornar alimento para outros.

Quando essa consciéncia se perde, a obra de Deus pode se transformar em propriedade. Comegamos a falar
daquilo que “construimos”, das pessoas que “sio nossas”, da visio que “nos pertence”. Pouco a pouco, o
vocabuldrio revela uma mentalidade de posse. Mas o Corpo nio pertence aos membros; pertence 4 Cabega. Paulo
pergunta aos corintios: “Foi Paulo crucificado por vés? Ou fostes, porventura, batizados em nome de Paulo?” (1
Corintios 1.13). Nenhum servo pagou o prego pelo Corpo. Nenhum fundador possui os santos. Nenhum lider

pode reivindicar uma parte da Igreja como propriedade pessoal.

Isso deveria produzir uma profunda liberdade. Se os filhos pertencem ao Senhor, nio precisamos reté-los para
preservar nossa importincia. Se determinada pessoa for melhor servida em outro lugar, nio perdemos um membro
, .
de nossa propriedade, porque nunca foi nossa propriedade. Se Deus usar outra comunidade para realizar algo que
desejdvamos realizar, Seu Corpo foi beneficiado. Essa maneira de pensar ¢ quase impossivel para o velho homem,

porque ele mede crescimento em termos de posse. Mas a cruz J’éll tratou exatamente desse principio.

O Corpo s6 pode ser vivido onde a centralidade do eu comega a perder forga. E por isso que a sequéncia dos
capitulos importa. Ndo poderfamos chegar a “um sé Corpo” sem passar por “um s6 batismo”. Enquanto cada
membro insiste em preservar sua propria vida como centro, a realidade corporativa permanecerd apenas como
doutrina. O velho homem pode frequentar uma igreja, colaborar com atividades e até servir intensamente, mas nio

sabe viver como membro, porque ser membro signiﬁca aceitar que a vida maior nio termina em si mesmo.

A mio existe para algo além da mio, o olho existe para algo além do olho, e todo membro encontra sua

plenitude servindo 4 realidade da qual faz parte.

Hi nessa verdade uma libertagio extraordindria da necessidade de ser completo em nés mesmos. Nio
precisamos possuir todos os dons, compreender todas as coisas ou realizar todas as fungdes. Podemos receber com
gratidio a medida que Deus nos deu e, igualmente, receber a medida que Ele deu aos outros. A maturidade nio é
tornar-se independente dos demais, mas saber cada vez mais profundamente como nossa medida se encaixa no

propdsito comum.

Essa interdependéncia precisa ser discernida espiritualmente, porque pode ser substituida por mera
dependéncia humana. A vida do Corpo nio significa controle mutuo, invasio da consciéncia ou perda da
responsabilidade pessoal diante de Deus. Cada membro permanece diretamente ligado a Cabega. E justamente essa

ligagdo que permite uma relagio sauddvel com os demais. Quando um homem ocupa para outro o lugar que
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pertence a Cristo, a comunhio se torna dominio. Quando Cristo permanece Cabega, os membros podem servir uns

40S outros sem se possul'rem.

A expressio “um sé Corpo” também nos impede de confundir uma organizagio visivel com a totalidade da
Igreja. Toda comunidade local deveria procurar expressar fielmente o Corpo naquele lugar, mas jamais reivindicar
para si a exclusividade daquilo que pertence a todos os santos. A igreja local nio ¢ menos importante por reconhecer
isso; torna-se mais fiel 4 sua natureza. Sua grandeza nio estd em se tornar uma totalidade autossuficiente, mas em

manifestar, em determinado lugar, a vida do tinico Corpo.

Isso exige uma disposigdo para reconhecer irmios que Deus reconhece, mesmo quando nio compartilham
todas as nossas formas. Se Cristo os recebeu, precisamos ter muito cuidado antes de construir barreiras que Ele nio
construiu. Isso ndo elimina o discernimento nem significa que toda expressio religiosa seja igualmente verdadeira. O
Novo Testamento conhece falsos mestres, falsos irmios e falsos evangelhos. A unidade do Corpo nunca pode ser
usada para apagar essas distingdes. Mas onde existe verdadeiramente a vida de Cristo, existe algo que devemos

reconhecer como pertencente 3 mesma realidade espiritual.

A pergunta entdo deixa de ser apenas: “ele pertence a0 nosso grupo?” e passa a ser: “ele pertence ao Senhor?”. A

primeira pergunta protege nossas fronteiras. A segunda procura discernir a realidade do Corpo.

Tal mudanga de perspectiva pode parecer simples, mas tem consequéncias profundas. Passamos a perceber que
nossa histéria particular, por mais preciosa que seja, ¢ apenas uma pequena parte daquilo que Deus tem realizado ao
longo dos séculos. Descobrimos irmios em lugares onde nio esperdvamos encontré-los, reconhecemos a graga de
Deus em tradig6es diferentes da nossa e aprendemos que a fidelidade do Senhor nunca esteve limitada aos contornos

de nossa prépria experiéncia.

Isso produz humildade e gratidio: humildade, porque percebemos que nio somos tudo; gratiddo, porque

descobrimos que nio precisamos ser. O Corpo ¢ maior do que nds.

Essa talvez seja uma das descobertas mais libertadoras da vida crista. Nio carregamos sozinhos o testemunho de
Deus. Nio depende de nossa geragio, de nossa comunidade ou de nosso ministério preservar toda a realidade divina.
Fazemos parte de algo que comegou antes de nds, atravessou séculos, alcangou povos que jamais conheceremos e

continuard existindo depois que nossa prépria contribuigio tiver terminado.
Hd um s6 Corpo.

Isso significa que os santos do passado, os irmios que hoje vivem em outras partes do mundo e aqueles que
ainda serdo chamados pertencem 4 mesma grande realidade que Deus estd edificando. Nio existe uma Igreja para

cada geragio. Existe um Corpo que atravessa a histdria.

Por essa razio, a unidade possui também uma dimensio que ultrapassa aquilo que podemos ver. Nunca
conheceremos pessoalmente a maioria dos membros do Corpo de Cristo. Muitos jamais ouvirdo nosso nome,
falario nossa lingua ou compartilhario nossa cultura. Ainda assim, somos unidos por uma vida que nio depende do
encontro fisico para existir. A realidade espiritual é maior do que nossa possibilidade de experimentd-la

completamente nesta era.

Contudo, onde Deus nos permite encontrar outros membros desse Corpo, surge uma responsabilidade:

guardar na prética aquilo que jd ¢ verdadeiro no Espirito. Ndo somos chamados a fabricar uma relagio inexistente,
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mas a dar expressao a uma relagio que Deus estabeleceu. Isso exige amor, paciéncia, humildade, perdio e uma

disposi¢do permanente para colocar o bem do Corpo acima dos interesses particulares.

A unidade torna-se visivel quando deixamos de perguntar apenas o que ¢ melhor para nossa parte e comegamos

a discernir o que serve ao propésito de Deus no todo.

Talvez seja essa uma das maiores necessidades da Igreja em qualquer geragio: recuperar a consciéncia do Corpo.
Nio apenas a doutrina de que existe um Corpo, mas a percepgio viva de que nio pertencemos a nds mesmos, de

que nossa medida ¢ apenas uma parte e de que Deus possui filhos além das fronteiras que conseguimos ver.

Quando essa consciéncia retorna, a competigio comega a parecer absurda, a inveja entre ministérios perde
sentido e a necessidade de tornar nossa expressio superior as demais comega a enfraquecer. Podemos servir sem
imaginar que somos indispensdveis, reconhecer sem medo aquilo que Deus confiou aos outros, receber daqueles que
sio diferentes de nds e aprender a dizer, ndo apenas como afirmagio doutrindria, mas como realidade vivida: somos

membros uns dos outros.

No fim, “um sé Corpo” significa que Cristo nio estd dividido. Sua vida nio estd repartida em muitos
organismos concorrentes. Hd uma tnica realidade espiritual, uma tinica humanidade nova, um tnico povo

chamado a expressar na terra a vida de sua Cabega.
As nossas instituigoes, histdrias, culturas e fungdes podem ser muitas, mas o Corpo é um.

E chegard o dia em que aquilo que hoje ainda conhecemos de maneira parcial e expressamos de forma
imperfeita serd visto em sua plenitude. O Corpo chegard 2 medida determinada por Deus, a Cabega encontrard
plena correspondéncia em Seus membros, e tudo aquilo que hoje ainda parece fragmentado serd reunido na

realidade para a qual sempre foi chamado.
Até esse dia, somos chamados a viver como quem jd sabe a verdade.
Nio somos muitos corpos tentando chegar 4 unidade.

Somos muitos membros aprendendo a viver como aquilo que Deus ji declarou ser um.
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Capitulo VII

Uma s6 esperanga — O chamado para sermos peregrinos

"Como também fostes chamados em uma sé esperanga da vossa vocagdo.”

(Efésios 4.4)

Entre todas as realidades que Paulo apresenta em Efésios 4, talvez nenhuma revele com tanta clareza o cardter
escatoldgico da vida cristd quanto esta: hd uma s esperanga. Os filhos de Deus nio compartilham apenas uma
mesma origem, uma mesma vida e um mesmo Senhor; compartilham também um mesmo destino. Existe diante da
Igreja uma realidade que ainda nio foi plenamente manifestada, mas que jd determina a maneira como ela deve viver
agora. A esperanca cristd nio ¢ uma tentativa de tornar mais suportdvel a existéncia presente, nem uma expectativa
vaga de que, no fim, tudo ficard bem. Ela é o reconhecimento de que a histdria estd caminhando para uma revelagio,
de que aquilo que Deus comegou em Cristo encontrard sua consumagio, e de que os filhos de Deus foram

chamados a viver nesta era com os olhos voltados para aquilo que ainda h4 de vir.

Isso significa que a vida cristd ¢, por natureza, uma vida de peregrinagio. O Novo Testamento nio apresenta os
santos como pessoas que finalmente encontraram no mundo presente seu lugar definitivo, mas como homens e
mulheres que, embora vivam aqui, ji pertencem a uma ordem que ainda nio foi plenamente revelada. Pedro chama
os crentes de “peregrinos e forasteiros” (1 Pedro 2.11), e Hebreus descreve os homens de fé como aqueles que
confessaram ser “estrangeiros e peregrinos sobre a terra” (Hebreus 11.13). Essa linguagem nio nasce de desprezo
pela criagio nem de fuga das responsabilidades presentes. Nasce da consciéncia de que nenhuma realidade desta era

pode oferecer aos filhos de Deus sua morada final.

Abraio talvez seja a imagem mais clara desse chamado. Deus o tirou de sua terra e o conduziu para uma heranga
que ele ainda nio possufa. Viveu em tendas na prdpria terra da promessa porque aguardava “a cidade que tem
fundamentos, da qual Deus ¢ o arquiteto e edificador” (Hebreus 11.10). Havia nele uma espécie de deslocamento
santo. Estava presente, mas nio estava instalado. Recebia de Deus aquilo que precisava para a jornada, mas nio
confundia provisio com destino. Sua fé o fazia viver no presente sem permitir que o presente definisse o horizonte

de sua vida.

Essa talvez seja uma das caracteristicas mais profundas da esperanga crista. Ela nos impede de transformar
qualquer coisa tempordria em absoluta. O peregrino pode usar, trabalhar, construir, cuidar e servir, mas nio faz
dessas coisas sua seguranga final. Sabe que tudo aquilo que pertence a presente ordem carrega a marca da
transitoriedade. Pode ser importante, precioso e até mesmo recebido de Deus, mas ainda ndo ¢ a cidade que

permanece.

Hebreus afirma de maneira simples: “nio temos aqui cidade permanente, mas buscamos a que hd de vir”
(Hebreus 13.14). Essa frase deveria atravessar toda a consciéncia da Igreja. Ndo temos aqui cidade permanente. Nio
temos aqui estrutura permanente, posi¢io permanente, influéncia permanente, seguranga permanente ou
reconhecimento permanente. Tudo aquilo que hoje parece sélido estd passando. O problema comega quando os

filhos de Deus se esquecem disso e tentam encontrar nesta era a permanéncia que somente a préxima pode oferecer.

Quando a Igreja perde sua esperanga, inevitavelmente se torna mais terrena. Comega a medir sua forga pelos

critérios do mundo, a proteger sua posi¢io, a buscar seguranga institucional, influéncia e reconhecimento. Pouco a
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pouco, aquilo que deveria ser uma peregrinagio se transforma em instalagdo. A tenda se torna cidade. A provisio se

torna heranga. O meio se torna fim.

E possivel que essa seja uma das formas mais sutis de apostasia do coragio: nio abandonar necessariamente a
verdade, mas deixar de viver em expectativa. Continuamos confessando que Cristo voltard, continuamos afirmando
a esperanga futura, mas organizamos a vida como se tudo aquilo que realmente importa estivesse aqui. A doutrina

permanece; a peregrinagﬁo desaparece.

A esperanga verdadeira produz outro tipo de homem. Ela forma pessoas que conseguem segurar as coisas desta
vida sem serem seguradas por elas. Pessoas que trabalham com responsabilidade, mas nio encontram no sucesso sua
identidade; que possuem bens, mas nio colocam neles sua seguranga; que servem em institui¢des sem confundir a
institui¢do com o Reino; que valorizam sua histdria, mas nio precisam preservé-la como se fosse eterna. O peregrino

nio ¢ indiferente ao presente. Ele simplesmente sabe que o presente nio ¢ tudo.

Paulo descreve esse tipo de consciéncia aos corintios quando escreve que “os que usam do mundo” devem viver
“como se dele ndo usassem”, porque “a aparéncia deste mundo passa” (1 Corintios 7.31). O ponto nio ¢ abandonar

avida comum, mas retirar dela o peso de ultimidade. Aquilo que passa nio pode carregar nossa esperanga.

E aqui que a esperanga se torna profundamente unificadora. Muitas das divisGes entre os homens nascem
exatamente da luta por aquilo que pertence a esta era: espago, influéncia, posigio, reconhecimento, territério e
poder. Quando o coragio estd preso ao presente, qualquer ameaga a essas coisas parece uma ameaga a prépria
existéncia. Mas o peregrino possui outra referéncia. Pode perder sem imaginar que perdeu tudo. Pode diminuir sem

sentir que desapareceu. Pode abrir mio porque sabe que sua heranga nio depende do que consegue preservar agora.

Isso nio significa passividade diante da injusti¢a ou negligéncia diante das responsabilidades. Significa liberdade
em relagio a necessidade de autopreservagio. A esperanga retira do mundo presente a capacidade de determinar

nosso valor.

Talvez seja por isso que a Igreja primitiva pudesse atravessar perseguigio, perda de bens e rejei¢io sem
abandonar sua fé. Hebreus fala de cristios que aceitaram “com alegria o espdlio dos préprios bens”, sabendo que
possufam “patrimoénio superior e durdvel” (Hebreus 10.34). Essa atitude sé pode ser compreendida a partir da
esperanga. Quem acredita que esta vida contém tudo precisa proteger tudo. Quem sabe que existe uma heranga

superior pode sofrer perdas reais sem ser destruido por elas.

A esperanga também transforma a maneira como lidamos com o tempo. O homem sem esperanga escatoldgica
precisa realizar tudo agora, ser reconhecido agora, vencer agora e deixar seu nome agora. O peregrino pode esperar.
Sabe que sua histéria ndo termina quando termina sua visibilidade nesta era. Pode servir em siléncio, plantar sem ver
a colheita e permanecer fiel mesmo quando os resultados nio aparecem imediatamente, porque sua recompensa nio

estd confinada ao horizonte presente.

Isso produz uma liberdade extraordindria para a unidade. Muitos conflitos nascem da ansiedade de garantir
espago antes que outro o ocupe. A esperanga nos ensina que ninguém precisa tomar do irmio aquilo que Deus

reservou para nds. O futuro nio depende de nossa habilidade de proteger posigdo. Estd nas mios de Deus.

Mas a esperanga cristd ¢ ainda mais profunda do que a expectativa de uma heranga pessoal. Paulo fala de uma
“esperanga da vocagio”. Existe um chamado que aponta para uma consumagio corporativa. A Igreja espera algo que

diz respeito ao propésito de Deus em Seus filhos.

41



Izorobabel

Romanos 8 abre essa perspectiva de maneira extraordindria. Paulo afirma que “a ardente expectativa da criagio
aguarda a revelagio dos filhos de Deus” (Romanos 8.19). A criagio estd esperando uma manifesta¢io. H4 algo hoje
oculto nos filhos que ainda serd revelado. Aquilo que Deus comegou interiormente encontrard expressio plena, e

essa revelagdo estd ligada 4 prépria libertagio da criagao de sua escravidao a corrupgio.

Isso significa que os filhos de Deus nio sio apenas pessoas que esperam o futuro. Sao, em certo sentido, sinais
antecipados desse futuro. Carregam jd agora uma vida que pertence a ordem que ainda vird. Sua esperanga nio
consiste apenas em dizer que um novo mundo estd chegando, mas em permitir que algo dessa nova ordem ji possa

ser visto em sua maneira de viver.
Uma vida de peregrinagio ¢, portanto, uma vida profética.
Quando um homem se recusa a fazer do dinheiro sua seguranca, testemunha que existe uma riqueza superior.
Quando nio precisa preservar o préprio nome, testemunha que existe um Nome acima de todos.
Quando ama o irmio sem competir com ele, testemunha que existe uma nova humanidade.
Quando consegue sofrer sem perder a esperanga, testemunha que a morte nio possui a palavra final.
Quando vive de maneira santa em meio a uma era corrompida, testemunha que existe outro Reino.
A Igreja é chamada a ser uma antecipagio daquilo que Deus ainda manifestard plenamente.

Essa ¢ uma das razoes pelas quais a esperanga nio pode ser reduzida apenas 4 ideia de “ir para o céu”. A
esperanga biblica é muito maior. Ela estd ligada 2 manifestagio de Cristo, 4 ressurreigio, a transformacio dos santos,
a revelagdo dos filhos de Deus e 4 consumagio do propésito divino. Paulo escreve aos colossenses: “quando Cristo,
que ¢ a nossa vida, se manifestar, entio vés também sereis manifestados com ele em gléria” (Colossenses 3.4). Existe

uma manifestagio futura que revelard exteriormente aquilo que hoje estd oculto.

Jodo expressa a mesma verdade: “agora somos filhos de Deus, e ainda nio se manifestou o que haveremos de ser.
Sabemos que, quando ele se manifestar, seremos semelhantes a ele, porque haveremos de vé-lo como ele ¢” (1 Jodo
3.2). Hd aqui uma tensio que define a existéncia cristi: ji somos filhos, mas ainda nio se manifestou plenamente

aquilo que somos. Vivemos entre o jd e 0 ainda ndo. Recebemos a vida, mas aguardamos sua plena expressio.
Essa tensio ¢ o territério do peregrino.
Ele vive a partir de uma realidade que ainda ndo pode ser vista em toda a sua plenitude.

Talvez seja exatamente por isso que o mundo nem sempre compreende os filhos de Deus. Sua 16gica parece
estranha. Eles nio podem ser explicados inteiramente pelos valores desta era, porque sua vida ¢ orientada por algo

que ainda nio chegou 4 manifestagio final.

A esperanga, entio, nio nos retira do mundo; muda nossa relagio com ele. O peregrino pode servir a cidade
presente sem confundi-la com a cidade futura. Pode buscar justica, cuidar da criagio, servir ao préximo, trabalhar
com exceléncia e construir aquilo que ¢ bom, mas sabe que nenhum aperfeigoamento desta era substituird aquilo

quc somente Deus pOdC trazer.

Essa sobriedade protege a Igreja de dois extremos. De um lado, impede a fuga irresponsdvel, como se esperar o
futuro significasse abandonar o presente. Do outro, impede a ilusio de que o presente pode ser transformado em

Reino por meio do esforgo humano. O peregrino serve fielmente, mas espera em Deus.
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Essa espera nio ¢ passiva. O Novo Testamento fala repetidamente da esperanga como forga purificadora. Jodo
escreve que “todo aquele que nele tem esta esperanga purifica-se a si mesmo, assim como ele ¢ puro” (1 Jodo 3.3). A
expectativa da manifestagio de Cristo produz consequéncias agora. Quem espera vé-Lo deseja viver de maneira

compativel com aquele encontro.
A esperanga molda a santidade.

Ela também molda nossas prioridades. Se esperamos uma cidade futura, nio podemos construir toda a
existéncia para sermos permanentes aqui. Se aguardamos a manifestagio do Senhor, nio podemos viver como se
nunca féssemos encontri-Lo. Se sabemos que a presente ordem passard, precisamos perguntar continuamente

quanto de nossa energia estd sendo gasto para preservar aquilo que no permanecera.

Pedro coloca essa questio de maneira quase desconcertante. Depois de afirmar que os céus e a terra presentes
passardo, pergunta: “visto que todas essas coisas hio de ser assim desfeitas, que pessoas nio deveis ser em santo
procedimento e piedade, esperando e apressando a vinda do Dia de Deus?” (2 Pedro 3.11-12). A escatologia biblica

nio foi dada para satisfazer curiosidade sobre cronologias. Foi dada para produzir um tipo de vida.

Que pessoas devemos ser? Essa é a pergunta da esperanga, e a resposta do Novo Testamento ¢ clara: pessoas

santas, sObrias, vigilantes, desapegadas e fiéis. Peregrinos.

Uma Igreja que perde a consciéncia de peregrinagio facilmente se torna defensora demais de suas estruturas.
Passa a agir como se sua forma presente precisasse sobreviver para que o propésito de Deus continue. Mas o
peregrino sabe que o propdsito ¢ maior do que as formas pelas quais hoje o servimos. Pode honrar aquilo que

recebeu sem imaginar que precisa eternizi-lo.

Isso ¢ especialmente importante para nossa compreensio da unidade. As denominagdes, institui¢des, estruturas
e modelos que hoje conhecemos pertencem a histéria. Podem ser usados por Deus, podem servir de maneira

preciosa e podem carregar legados dignos de honra, mas nio constituem nossa esperanga.
Nenhum desses nomes atravessard como centro para a eternidade.
A esperanga comum relativiza todos eles.

Quando Cristo se manifestar, ndo haverd uma eternidade organizada ao redor das fronteiras que hoje definem
nossas identidades religiosas. Haverd um povo redimido, uma familia, uma cidade, um Corpo plenamente
correspondente a vontade de Deus. Aquilo que hoje consideramos tio importante serd finalmente medido por sua

relagio com essa realidade.

Tal perspectiva deveria tornar-nos menos ansiosos para defender nomes temporarios e mais zelosos para guardar

aquilo que ¢ eterno.

H4 uma sé esperanga, ndo uma esperanga para cada tradigdo, um destino para cada comunidade ou uma

consumagio diferente para cada grupo. Todos os filhos caminham para 0 mesmo fim.
Essa verdade deveria nos tornar companheiros de peregrinagio.

Podemos estar em estdgios diferentes da jornada, carregar histdrias distintas e enxergar algumas coisas por
perspectivas diferentes, mas estamos caminhando para o mesmo horizonte. O irmio nio é um concorrente em

busca de uma heranga separada. E alguém que espera comigo a mesma manifestagio.
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Paulo escreve aos filipenses: “a nossa cidadania estd nos céus, de onde também aguardamos o Salvador, o Senhor
Jesus Cristo” (Filipenses 3.20). A linguagem de cidadania é profundamente significativa. Nossa identidade politica e
social pode estar ligada a muitos lugares nesta vida, mas existe uma cidadania superior que determina nossa

esperanga ultima. Somos habitantes de uma realidade que ainda nio vemos plenamente.

Isso explica por que a peregrinagio cristd nunca ¢ simplesmente geografica. Podemos permanecer a vida inteira
Nno mesmo lugar e ainda assim viver como peregrinos. A peregrinagio acontece no coragao. Earecusade permitir

que qualquer coisa desta era se torne nossa morada final.
Podemos construir uma casa e ainda ser peregrinos.
Podemos possuir uma empresa e ainda ser peregrinos.
Podemos liderar uma comunidade e ainda ser peregrinos.
Podemos amar profundamente nossa familia e ainda ser peregrinos.
A questio nio ¢ possuir ou nio possuir coisas desta vida, mas saber onde estd nosso tesouro.
O peregrino segura tudo com mios abertas porque sabe que sua identidade nio estd naquilo que pode perder.

Talvez essa seja uma das maiores libertagoes que a esperanga produz. Ela nos livra do medo de perder o que

passa.
Quem possui uma esperanga eterna pode finalmente servir no temporal sem ser escravizado por ele.

Essa liberdade também permite amar melhor. Quando jd ndo precisamos usar pessoas para construir nossa
seguranga, podemos recebé-las como irmios. Quando nio fazemos de estruturas nossa identidade, podemos abrir
espago para reconhecer aquilo que Deus faz fora delas. Quando nio precisamos ser permanentes, podemos servir

uma geragio e depois desaparecer sem imaginar que o propdsito terminou conosco.
O peregrino nao precisa deixar um monumento; precisa permanecer fiel.

Hi algo profundamente belo nisso. O mundo procura deixar nomes. A esperanga crista ensina a esperar uma
cidade cujo construtor é Deus. O mundo procura construir aquilo que sobreviva ao homem. O peregrino aprende

que somente aquilo que Deus estabelece permanece.

E por isso que Hebreus 11, depois de apresentar uma longa lista de homens e mulheres de fé, afirma que muitos
deles morreram sem receber o cumprimento pleno das promessas. Aos olhos do pragmatismo, poderia parecer
fracasso. Mas sua histdria era maior do que o tempo de sua vida. “Deus proveu coisa superior a nosso respeito, para

que eles, sem nés, nio fossem aperfeigoados” (Hebreus 11.40). H4 um propdsito corporativo que atravessa geragoes.

Nenhuma geragio completa sozinha a obra de Deus. Somos peregrinos também porque participamos de uma

histéria que comegou antes de nés e continuard depois de nds, até o dia determinado pelo Senhor.

Isso deveria nos libertar da arrogincia de imaginar que tudo depende de nossa época, nosso movimento ou

nossa contribui¢io. Somos uma etapa da jornada.

Recebemos de outros, entregaremos a outros, e todos caminhamos para aquilo que somente Deus poder4

consumar.
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No fim, a esperanga crista nao nos ensina a abandonar a terra, mas a viver nela sem esquecer o céu; ndo nos
ensina a desprezar o presente, mas a nio confundi-lo com o futuro; nio nos chama a passividade, mas a uma

fidelidade que nio depende de reconhecimento imediato.
H4 uma sé esperanga porque hd um sé destino para os filhos de Deus.
A manifestagio de Cristo.
A transformacio dos santos.
A revelagio dos filhos.
A plena expressio da vida que hoje carregamos em fraqueza.
A cidade que permanece.
Até esse dia, caminhamos.
Nio como homens sem lugar, mas como homens cujo verdadeiro lugar ainda estd por ser manifestado.

Nio como fugitivos do mundo, mas como testemunhas de que este mundo, em sua forma presente, nio ¢ a

realidade final.

Nio como pessoas sem esperanga, mas exatamente como aqueles cuja esperanga é grande demais para caber

nesta era.
Somos peregrinos porque fomos chamados para algo que ainda estd adiante.

E enquanto aguardamos, nossa prépria maneira de viver deve anunciar que outra ordem estd chegando.
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Epilogo
Continuemos caminhando

Depois de tudo o que foi dito, talvez reste uma impressio incomoda. A unidade dos filhos de Deus ¢ bela
quando contemplada nas Escrituras, mas muito mais dificil quando precisa ser vivida entre pessoas reais. E
relativamente simples afirmar que hd um s6 Pai, um s6 Senhor, um s6 Espirito, um sé batismo, uma s6 fé, um sé
Corpo e uma sé esperanga. Mais dificil é continuar crendo nisso quando encontramos irmios que pensam diferente
de nds, quando antigas feridas ainda doem, quando tradigdes parecem irreconcilidveis, quando aquilo que deveria
ser comunhio se mistura com orgulho, medo, controle e tantas outras fragilidades humanas. A distincia entre
Efésios 4 e aquilo que vemos ao nosso redor pode, algumas vezes, parecer grande demais. Talvez por isso seja
importante terminar este livro sem fingir que o caminho ¢é ficil. A unidade cristd nio ¢ uma ideia romantica sobre
pessoas boas aprendendo a conviver. Ela nos leva inevitavelmente i cruz, e a cruz nunca foi um lugar confortével.
Para guardar a unidade do Espirito, precisaremos abrir mio de coisas que amamos em nds mesmos: a necessidade de
estarmos sempre certos, o desejo de sermos reconhecidos, a seguranga de nossas préprias fronteiras, o orgulho de
nossas tradigoes e, algumas vezes, até mesmo o conforto de permanecer apenas entre aqueles que pensam como nds.
O caminho da unidade nio exige que abandonemos a verdade, mas exige que abandonemos continuamente a nds

mesmos.

H4 momentos em que serd mais ficil afastar-se do que permanecer, mais fécil classificar um irmio do que
ouvi-lo, mais ficil defender nossa prépria histéria do que reconhecer a graga de Deus na histéria de outro, mais ficil
construir uma nova fronteira do que atravessar uma antiga. Em algumas ocasides, teremos razoes legitimas para
manter distincia de determinados ensinos, prdticas ou caminhos. A unidade do Espirito nunca nos chama a chamar
mentira de verdade ou escuridio de luz. Mas mesmo nesses momentos existe uma diferenca entre discernir e odiar,
entre permanecer firme e tornar-se duro, entre guardar a verdade e transformar a verdade em arma para justificar
nossa prépria superioridade. Talvez a maturidade crista aparega exatamente nesses pequenos lugares onde ninguém
estd olhando: na capacidade de reconhecer graga onde antes viamos apenas diferenga, na disposi¢io de pedir perdio
antes de provar que estdvamos certos, na liberdade de alegrar-nos quando Deus usa outro e nosso nome nio aparece,
na decisdo de nio transformar toda divergéncia em ruptura e na humildade de admitir que ainda conhecemos em

parte e de continuar caminhando com pessoas que também estdo sendo formadas pelo mesmo Senhor.

Nada disso acontece rapidamente. Temos uma tendéncia a gostar de histérias concluidas. Preferimos
testemunhos em que todos os conflitos foram resolvidos, todas as perguntas encontraram resposta e todas as feridas
jé cicatrizaram. A vida, porém, raramente se organiza dessa maneira. Algumas reconciliagdes levam anos. Algumas
relagdes permanecem incompletas. Algumas diferengas talvez nio sejam resolvidas enquanto estivermos deste lado
da eternidade. Algumas perguntas continuario abertas. E ainda assim somos chamados a caminhar. Isso talvez seja
uma das coisas mais belas da graga: Deus trabalha com pessoas inacabadas. Ele nunca esperou que a Igreja fosse
composta de homens e mulheres que j4 tivessem alcangado a perfeita maturidade para entdo formar Seu Corpo. Ele
nos recebeu enquanto ainda carregdvamos marcas profundas da velha humanidade e comegou, a partir dai, uma
obra paciente. Em muitos momentos, essa obra parece lenta demais aos nossos olhos. Olhamos para a histéria crista,
vemos divisoes, conflitos, abusos e fracassos e somos tentados a concluir que a oragdo de Jesus pela unidade falhou.
Mas talvez essa conclusio diga mais sobre nossa pressa do que sobre a fidelidade de Deus. O Senhor nunca

prometeu terminar Sua obra no ritmo que desejarfamos. Prometeu termind-a.
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Paulo podia olhar para comunidades profundamente imperfeitas e ainda assim falar delas como Igreja de Deus.
Podia repreender, corrigir, sofrer e até escrever com ligrimas, mas nio abandonava facilmente a esperanga de que
aquele que havia comegado a boa obra seria fiel para completi-la. Talvez tenhamos algo a aprender com isso. £
possivel olhar para a Igreja com olhos abertos, sem romantizar seus pecados, e ainda assim am4-la. E possivel
lamentar suas divisGes sem desprezar aquilo que Deus continua fazendo em seu meio. E possivel reconhecer o
quanto ainda falta e, a0 mesmo tempo, agradecer por tudo o que j4 existe. H4 mais unidade do que conseguimos
enxergar. Em todos os lugares onde alguém chama Deus de Pai com sinceridade, hd um irmio. Em todos os lugares
onde Jesus Cristo é confessado como Senhor e Sua voz ¢ obedecida, existe algo da mesma familia. Em todos os
lugares onde o Espirito Santo habita, onde a cruz encontrou espago, onde alguém vive pela fé e aguarda a mesma

esperanga, existe uma realidade que nossas fronteiras talvez nio consigam conter.

Talvez nunca conhegamos esses irmaos. Talvez falem outra lingua, cantem outras cangdes, organizem suas
reunides de outra maneira e enxerguem determinadas questoes por uma perspectiva diferente da nossa. Mas hd algo
mais profundo do que todas essas diferengas. Existe uma vida que veio da mesma fonte. E isso deveria nos dar
esperanga. Ndo uma esperanga ingénua de que todas as estruturas religiosas algum dia serdo reunidas em uma tnica
organizagio ou de que todas as divergéncias desaparecerdo por meio de algum grande movimento de conciliagio. A
esperanga cristd ¢ mais profunda do que isso. Ela repousa na certeza de que Deus nio perdeu o controle de Seu
proprio propésito. Hd um s6 Corpo porque Deus assim o estabeleceu. H4 uma sé fé porque Deus a entregou. H4
uma sé esperanga porque Deus determinou um tnico fim. O futuro da Igreja ndo depende, em dltima instincia, de

nossa capacidade de construir unidade. Depende da fidelidade daquele que estd conduzindo Seu povo 4 maturidade.

Isso ndo diminui nossa responsabilidade. Pelo contririo, torna a responsabilidade ainda mais séria. Porque se
Deus ji tornou um aquilo que tantas vezes tratamos como separado, somos chamados a viver de maneira digna dessa
realidade. Paulo nio nos permite transformar a soberania de Deus em desculpa para nossa negligéncia. Ele diz:
“procurando diligentemente guardar a unidade do Espirito pelo vinculo da paz”. H4 algo que depende de nossa
resposta, nio para criar a unidade, mas para nio contradizé-la. Talvez “diligentemente” seja uma palavra importante
para levarmos conosco ao fim deste livro. A unidade exigird diligéncia. Exigird que escolhamos novamente o
caminho estreito quando seria mais fécil desistir. Exigird que retornemos continuamente ao Pai quando nossos
pequenos nomes comegarem a parecer grandes demais, que coloquemos Cristo novamente no centro quando
alguma tradigio, obra ou pessoa comegar a competir com Ele, que escutemos o Espirito quando nossa prépria
vontade estiver falando mais alto, que nos lembremos do batismo quando o velho homem tentar sair do tamulo e
recuperar seus antigos direitos, que permanegamos pela fé quando nio enxergarmos ainda aquilo que Deus estd
formando, que guardemos a consciéncia do Corpo quando formos tentados a viver como se nossa pequena parte
fosse o todo e que sustentemos a esperanga quando a distdncia entre aquilo que vemos e aquilo que Deus prometeu

parecer grande demais.

Continuemos, entio, caminhando. Nio porque o caminho seja simples, mas porque vale a pena. Continuemos
reconhecendo irmios, aprendendo a ouvir, deixando morrer aquilo que precisa morrer e colocando Cristo acima de
nossos nomes. Continuemos abrindo espago para que Deus nos surpreenda através de pessoas que nio pertencem
ao nosso circulo. Continuemos escolhendo a verdade, mas também o amor; firmes quando for necessério
permanecer firmes e humildes quando descobrirmos que precisamos mudar. Haverd tropegos. Algumas tentativas
de aproximagio terminardo em frustragio. Algumas pessoas nio compreenderdo nossas intengdes. Talvez em certos

MOMmENtos sejamos julgados por aqueles de quem tentamos nos aproximar. Em outros, nés mesmos seremos aqueles
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que julgardo depressa demais. A graga serd necessdria nio apenas para suportar o erro dos outros, mas para

reconhecer o nosso.

Mas hd uma boa noticia escondida nisso tudo: Deus nio estd esperando nossa perfei¢io para continuar
trabalhando. Ele trabalha enquanto caminhamos. Foi assim com os discipulos. Disputaram entre si, interpretaram
mal o Senhor, fugiram na hora mais escura e ainda assim foram reunidos novamente. Pedro caiu e foi restaurado.
Tomé duvidou e foi recebido. Jodo, que um dia desejou fazer descer fogo sobre uma aldeia samaritana, terminou
seus dias escrevendo que aquele que ama a Deus deve amar também seu irmio. A graga tem uma longa paciéncia

com homens inacabados. Talvez devéssemos ter também.

A Igreja que hoje vemos nio ¢ ainda aquilo que serd. Jodo disse: “ainda ndo se manifestou o que haveremos de
ser”. Isso é verdadeiro para cada filho individualmente e talvez possamos contemplar nessa afirmag¢io também algo
da realidade corporativa. Ainda nio vimos plenamente aquilo que Deus estd formando. Ainda contemplamos muita
fraqueza, muita mistura e muita imperfeigio. Mas existe um propésito escondido em meio a tudo isso, e haverd um
dia em que aquilo que hoje conhecemos apenas em parte serd manifestado em plenitude. Talvez nesse dia
descubramos quantas coisas pelas quais lutamos eram pequenas. Talvez nos surpreendamos ao encontrar a0 nosso
lado pessoas que nunca imaginarfamos encontrar. Talvez percebamos que muitas fronteiras que pareciam eternas
eram apenas tempordrias. Talvez finalmente compreendamos quanto da graga de Deus estava operando fora do
alcance de nossos olhos. E entdo nio haverd necessidade de convencer ninguém de que existe um sé Corpo. Nés o
veremos. Nio precisaremos discutir sobre a unidade da fé. Teremos chegado. Nio precisaremos lembrar uns aos

outros de que hd uma sé esperanga. Ela estar diante de nés.

Até 14, continuamos peregrinos. Caminhamos com alguma luz e ainda muitas perguntas, com algumas vitdrias
e muitas dreas ainda sendo tratadas. Levamos conosco tesouros e cicatrizes. Aprendemos lentamente que nio
precisamos compreender tudo para continuar obedecendo, nem resolver todas as diferengas para continuar amando.
Talvez seja isso que significa guardar a unidade do Espirito: continuar reconhecendo a obra de Deus uns nos outros
enquanto Ele ainda est4 trabalhando em todos nés. Nio sabemos quanto tempo resta para a jornada, mas sabemos
para onde ela aponta. H4 um Pai esperando que Sua familia manifeste Seu nome, hd um Senhor diante de quem
todos 0s nossos pequenos tronos finalmente cairdo, hd um Espirito que ainda trabalha pacientemente em coragdes
resistentes, hd uma cruz que continua nos lembrando de que o velho homem nio precisa governar, hd uma fé que
nos sustenta mesmo quando nossos olhos ainda nio veem, hd um Corpo que ¢ maior do que todas as nossas

fronteiras e hd uma esperanga que nos chama adiante.

Por isso, quando o caminho parecer dificil, no voltemos para Babel. Nio voltemos 4 seguranga de nossos
pequenos nomes, a0s muros que nos protegem do desconforto de amar pessoas diferentes ou a velha tranquilidade
de imaginar que Deus trabalha apenas entre aqueles que se parecem conosco. Prossigamos. Talvez nio consigamos
derrubar todos os muros que recebemos das geragoes anteriores, mas podemos decidir nio construir novos. Talvez
nio consigamos reparar todas as divisdes da histéria, mas podemos nos recusar a alimentar aquelas que chegaram até
nds. Talvez ndo possamos tornar visivel toda a unidade do Corpo, mas podemos amar os irmaos que Deus colocou
diante de nés. E talvez seja assim que grandes propdsitos comegam a aparecer na terra: através de pequenas
fidelidades, de uma porta aberta, de uma mesa compartilhada, de uma oragio feita ao lado de alguém diferente, de
um pedido de perdio, de uma preferéncia abandonada, de um nome que voluntariamente diminui para que Cristo
seja visto. Essas coisas podem parecer pequenas diante da longa histdria das divisdes crists, mas o Reino de Deus

sempre teve uma maneira surpreendente de comegar com sementes.
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Continuemos semeando. Um dia, aquilo que hoje guardamos em fraqueza serd manifestado em gléria, e entdo
veremos que a unidade nunca foi um sonho ingénuo de homens bem intencionados. Era o propésito de Deus desde

o principio, e Ele jamais deixou de trabalhar para cumpri-lo.
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